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Stowo wstepne

Zygmunt Stepinski

Szanowni Panstwo,

program ,Zydowskie Dziedzictwo Kulturowe” (ZDK) przez cztery lata stanowit
kregostup dziatalnosci Muzeum POLIN. Nie byto tygodnia, w ktérym nie
zaprosilibysmy naszej publicznosci na wydarzenie edukacyjne czy kulturalne
realizowane dzieki grantowi w wysokosci dziesieciu milionéw euro
udzielonemu przez Islandie, Lichtenstein i Norwegie w ramach Funduszu EOG
przy wsparciu budzetu krajowego. Projekt ZDK umozliwit uruchomienie procesu,
ktory w skali ogolnopolskiej uczyt, jak by¢ bardziej uwaznym: na krzywde, na
los bliznich, jak by¢é otwartym na ich potrzeby. To byt takze proces budowania
dumy — z bycia czescig spotecznosci, ktdra jest silna swojg réznorodnoscig i
madroscig minionych pokolen. Program powstat dzieki wspodtpracy kilku rzgdéw,
wielu instytucji oraz niezliczonej grupie specjalistow i specjalistek

zaangazowanych w jego sprawng realizacje.

Niniejsze wydawnictwo z okazji miedzynarodowego kongresu ,Zydowskie
Dziedzictwo Kulturowe: praktyki, perspektywy, wyzwania” ukazuje sie w
szczegolnych okolicznosciach. Kilkaset kilometrow dalej na wschdd trwa krwawa
wojna. To konflikt rodem z XX wieku — wywotany nienawiscig, ksenofobig, checig
pognebienia i podbicia sgsiada, ktéry ma czelno$¢ domagac sie samostanowienia
i niepodlegtosci. Rosyjski dyktator wskrzesit demony minionego stulecia, by
zniszczy¢ Ukraine — kraj tak nam bliski kulturowo. Rozlegte, zyzne ziemie
Ukrainy byty przez stulecia domem Zydéw aszkenazyjskich, a historia, ktorg
mozna pozna¢ w Muzeum POLIN, to przeciez takze ich losy. Od poczatku wojny
przed naszym budynkiem wisi ukrainska flaga, przyjeliSsmy do naszego zespotu
kilkoro wyjagtkowych specjalistow i specjalistek z Ukrainy, z ktérymi wspdlnie

realizujemy nasze codzienne zadania.

Pisze o tym nie tylko dlatego, ze znajdg Panstwo na kartach tego wydawnictwa
referaty poswiecone Ukrainie. Wojna, ksenofobia, nietolerancja to niestety wcigz
aktualne wyzwania, ktorych nie wolno ignorowac, gdy zastanawiamy sie nad

przysztoscig naszego kraju, regionu, Europy i swiata. Cho¢ mozna z przekgsem



stwierdzic, ze cyceronska maksyma historia magistra vitae est nigdy nie przyjeta
sie w naszym kregu cywilizacyjnym, gteboko wierze, ze wtasnie na kartach
historii zapisane sg istotne wskazowki, jak prowadzi¢ sprawy publiczne, by zto
ostatecznie nie zatryumfowato. Z tej wielkiej lekcji mozemy wyniesc¢, ze budowa
sprawiedliwego i dojrzatego spoteczenstwa to cierpliwa nauka zycia w grupie —
roznorodnej, wielokulturowej, réznigcej sie poglgdami, stylem zycia i nierzadko
wyznaniem czy swiatopogladem. To lekcja dla dominujgcej wiekszosci, by
partykularyzmy i fatszywe pojmowanie interesu zbiorowego nie zamienito sie w
krzywdzenie mniejszosci: o koncu tej zgubnej Sciezki méwit Marian Turski,
przypominajgc, ze Auschwitz nie spadto nam z nieba. Dla tych, ktérzy przybywajg
z odlegtych miejsc, by osiedli¢ sie w nowych dla nich krajach, potrzebny jest
natomiast czas na poznawanie lokalnych zwyczajow, jezykow i tradycji. Historia
naszego kraju i historia catego Swiata to dzieje wielkich migracji, wedrowek i
transformacji, a historia prezentowana w Muzeum POLIN jest dowodem na to, ze
przez 1000 lat Rzeczpospolita byta areng kulturowej wymiany, w ktérym tkwita jej

sita, a nie stabosé.

Oddajemy w Panstwa rece publikacje zawierajgcg teksty uznanych badaczy i
badaczek akademickich, ale réwniez praktykow i praktyczek — pracownic i
pracownikow muzeow, organizacji pozarzadowych oraz instytucji kultury z Polski
i Norwegii. Artykuty te zostaty opracowane na motywach wystgpien
prezentowanych w trakcie miedzynarodowego kongresu podsumowujgcego
cztery lata pracy edukacyjnej, animacyjnej i badawczej, realizowanej w ramach
projektu ZDK. W unikatowy sposdb uciele$niajg wiec idee czerpania z kultury i
historii Zydéw polskich w refleksji nad szeroko pojetym dziedzictwem kulturowym
wielonarodowej Europy. Mamy nadzieje, ze ich wydanie we wspolnym,
pokongresowym tomie nie tylko przyczyni sie do popularyzacji efektéw i osiggniec
projektu ZDK, lecz takze bedzie stanowi¢ glos na rzecz szacunku dla

roznorodnosci i odmiennosci we wspotczesnym, zroznicowanym swiecie.

Zygmunt Stepinski
Dyrektor Muzeum Historii Zydéw Polskich POLIN



Wprowadzenie

Qystein Bg

Muzeum Historii Zydoéw Polskich stato sie jedng z historycznych wizytowek
Miasta Stotecznego Warszawy. Jest to miejsce, w ktorym zwiedzajgcy z catego
Swiata mogg w wyjgtkowy sposéb poznac historie relacji polsko-zydowskich.
Przez wiele stuleci relacje te oparte byty w Polsce na tolerancji i wspotpracy.
Jeden rozdziat tej wspolnej historii zostat jednak tragicznie naznaczony przez
Holokaust. Ludno$¢ zydowska poniosta ogromne ofiary w catej Europie, a

szczegoblnie w Polsce.

Ta czes¢ naszej historii jest wazna dla Polski, Europy i Swiata, a naszym
obowigzkiem jest przekazanie tej bezcennej wiedzy przysztym pokoleniom, aby
ludzkos¢ nigdy o niej nie zapomniata. Dlatego wtasnie Muzeum POLIN jest tak

wazne.

Jednoczesnie Muzeum POLIN to takze muzeum zycia. Opowiada historie zycia
spotecznosci zydowskiej w Polsce. Skupia sie na zydowskim dziedzictwie, a
takze na wktadzie Zydow w kulture, sztuke, filozofie, nauke, prawo, religie i zycie

spoteczne na terenie Europy i poza nig.

Jestem dumny i szczesliwy, ze Norwegia moze przyczyni¢ sie do lepszego
poznania zydowskich biografii i narracji historycznych oraz ze wspieramy wazny
program edukacyjny i kulturalny pod nazwg ,Zydowskie Dziedzictwo Kulturowe”.
Jest to mozliwe dzieki Funduszom Norweskim i EOG, ktére stanowig wyraz
poczucia solidarnosci i wspotodpowiedzialnosci Norwegii za przysztos¢ Europy.
Fundusze zasadzajg sie na wspolnych wartosciach, takich jak demokracja, prawa

cztowieka i godnosc.

Program ,Zydowskie Dziedzictwo Kulturowe” Muzeum POLIN dokumentuje
historie, wspomnienia i kulture Zydow, ktdrzy zamieszkiwali polskie ziemie przez
tysigc lat. Projekt ma takze na celu promowanie tolerancji, dialogu kulturowego i
porozumienia przez szereg aktywnosci edukacyjnych dla dzieci, mtodziezy,
edukatoroéw i nauczycieli. Stat sie doskonatg platformg wymiany wiedzy i refleksiji

na temat dzisiejszych wielokulturowych spoteczenstw. Na temat tego, jak



wspotistnie¢ obok siebie i jak rozumie¢ swoich sgsiadow. Jego celem miato takze
by¢ pokazanie mtodym ludziom, jak poruszac sie w ggszczu réznorodnosci
kulturowej i religijnej, oraz inspirowanie ich do przeciwstawiania sie przemocy,

dyskryminacji i nietolerancji.

Fundusze Norweskie i EOG to wazny element stosunkow dwustronnych

pomiedzy Norwegig a Polskg. Tworzg wyjgtkowe mozliwosci wzmacniania

naszych wzajemnych wiezéw i zaciesniania relacji pomiedzy norweskimi i
polskimi partnerami. Dlatego wtasnie tak cieszy mnie silny dwustronny element

projektu.

Muzeum POLIN nawigzato dotychczas trwate relacje z wieloma norweskimi
partnerami, takimi jak Norweskie Centrum Studiéw nad Holokaustem i
Mniejszosciami (HL-Senteret), Muzeum Zydowskie w Oslo, Centrum Falstad,

Europejskie Centrum Wergelanda oraz Muzeum Zydowskie w Trondheim.

Na co dzien te liczne norweskie instytucje doktadajg wszelkich staran, by
zachowac¢ zydowskie dziedzictwo, a takze umozliwia¢ edukacje na rzecz
porozumienia miedzykulturowego, praw cztowieka i spoteczenstwa

demokratycznego. Utrwalajg i troszczg sie o pamieé o norweskich Zydach.

Przed drugg wojng swiatowg spotecznosc¢ zydowska w Norwegii byta dosé
niewielka i skupiata sie gtéwnie wokét Oslo | Trondheim. Po nazistowskiej inwazji
i za czasow kolaboracyjnego rzgdu Vidkuna Quislinga padta ona ofiarg
przesladowan. Wiele os6b udato sie wowczas uratowac dzieki staraniom
norweskiego ruchu oporu. W listopadzie 1942 r. wielu Zydéw deportowano
jednak z Norwegii okretem ,Donau”, a nastepnie przewieziono do KL Auschwitz,
gdzie stracili zycie. Nie wolno nam zapominagé, ze za liczbami stojg prawdziwi

ludzie i ich prawdziwe losy.

Z moich szkolnych lat pamietam doskonale, jak co roku w grudniu zbieraliSmy sie
przy tablicy upamietniajgcej Johna Christiana Davidsena, siedmioletniego
chtopca zydowskiego pochodzenia, ktérego wraz z rodzing wywieziono z Norwegii
na poktadzie okretu ,Donau”. John Christian zgingt w komorze gazowej w KL
Auschwitz 1 grudnia 1942 r. Pamietam tez opowiesci mojej mamy o wojnie,



tajemnicach zwigzanych z udziatem mojego dziadka w ruchu oporu i o strachu
przed aresztowaniem i torturami. Urodzitem sie w tej samej gminie, w ktorej miesci
sie Centrum Falstad, a liczne wizyty w osrodku wywarty ogromne wrazenie na

mnie jako mtodym chtopcu.

Dekade temu premier Norwegii Jens Stoltenberg przeprosit w imieniu naszego
rzadu za to, ze dopuszczono do deportacji w 1942 r. 80 lat pdzniej wcigz
jestesmy swiadkami szerzenia nietolerancji, antysemityzmu i nienawisci wobec
mniejszosci w Europie. Dzi$ caty swiat Sledzi losy wojny toczgcej sie w Ukrainie i
dramatyczng sytuacje na Bliskim Wschodzie. Widzimy, ze autorytarne rezimy

kwestionujg demokracje i zasady wyptywajgce z tadu miedzynarodowego.

W obliczu ostatnich wydarzen na Bliskim Wschodzie wazniejsze niz kiedykolwiek
staje sie dzis skupienie na tolerancji i niestosowaniu przemocy. Rzgd norweski
jest gteboko zaniepokojony dramatyczng eskalacjg konfliktu w Izraelu i Strefie
Gazy. Z catg mocg potepiliSmy haniebne zamachy terrorystyczne Hamasu w
Izraelu z 7 pazdziernika 2023 r. i zazgdaliSmy natychmiastowego uwolnienia
wszystkich porwanych przez te organizacje zaktadnikéw. Obie strony ponoszg

odpowiedzialno$¢ za ochrone wszystkich oséb cywilnych.

Wspomniatem juz o obowigzku przekazania naszych doswiadczen kolejnym
pokoleniom. Musimy przemyslec¢ to, czego uczy nas przesztos¢ i zapewnié, ze
historia nigdy sie nie powtorzy. Tylko uczgc sie na btedach przeszitosci, mozemy

budowac lepszg przyszitosc.

Pragne skorzystac z okazji i podzieckowa¢ Muzeum POLIN za to, co robi, aby
otwierac¢ oczy mtodym ludziom i przysztym pokoleniom. Niech mi wolno bedzie
podziekowac za niestrudzone wysitki podejmowane przez jego zespot w celu
zachowania pamieci o pokojowym wspatistnieniu spotecznosci polskiej i
zydowskiej na przestrzeni setek lat w Polsce. Pokazujgc swiatu barwng zydowska
mozaike zycia intelektualnego, religijnego i kulturalnego, pomagacie ksztattowaé
postawy w oparciu o wartosci, takie jak tolerancja, prawa i swobody
obywatelskie, a takze poszanowanie dla odmiennosci i dialog miedzykulturowy.
Muzeum POLIN jasno przypomina kazdemu zwiedzajgcemu o0 znaczeniu

cztowieczenstwa i fundamentalnej wartosci ludzkiego zycia.



Norwegia oraz Ambasada Norwegii w Warszawie sg dumne i zaszczycone, ze

mogg z Panstwem wspodtpracowad.

Jystein Ba
Ambasador Krélestwa Norwegii w Polsce
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Projekt ,,Zydowskie Dziedzictwo

Kulturowe” 2020-2024

tucja Koch

,Zydowskie Dziedzictwo Kulturowe” to projekt realizowany przez Muzeum Historii
Zydéw Polskich POLIN od marca 2020 r. do kwietnia 2024 r. w partnerstwie z
instytucjami norweskimi: Norweskim Centrum Studiéw nad Holokaustem i
Mniejszosciami, Europejskim Centrum Wergelanda, Centrum Falstad oraz
muzeami zydowskimi w Oslo i Trondheim, a takze z Zydowskim Instytutem
Historycznym im. Emanuela Ringelbluma. Celem projektu jest ochrona i
popularyzacja dziedzictwa polskich Zydéw przez programy edukacyjne i

kulturalne.

Poczatki realizacji naszego projektu byty trudne — prace rozpoczeliSmy bowiem
niemal doktadnie w momencie wprowadzenia w Europie ograniczen zwigzanych
z poczatkiem globalnej pandemii COVID-19. Z dzisiejszej perspektywy
organizacja pracy zdalnej duzego zespotu projektowego nie wydaje sie
przerazajgco trudnym zadaniem, jednak cztery lata temu byto to niespodziewane
i ambitne wyzwanie. Oczywistym narzedziem dotarcia do naszych potencjalnych
odbiorcéw na catym swiecie stat sie Internet. Dzieki rozwojowi metod pracy
online moglismy prowadzi¢ projekt bez diametralnych ograniczen jego zasiegu, a
wrecz powiekszy¢€ obszar naszych dziatan, do ktérych zaprosiliSmy nowe grupy,
w tym réwniez te o ograniczonym dostepie do kultury i edukacji. Obecnie, cho¢
bardzo cieszymy sie z mozliwosci bezposrednich spotkan z naszymi gosémi, nie

rezygnujemy rowniez z dziatan hybrydowych.

Po dwoch latach realizacji projektu staneliSmy przed kolejnym globalnym
kryzysem. Niesprowokowana inwazja Rosji na Ukraine zachwiata stabilnoscig
europejskiego i Swiatowego porzgdku. Szybko okazato sie, ze dla setek tysiecy
uchodzcéw docierajgcych do Warszawy dostep do kultury jest wazng potrzeba.
Udato nam sie w ramach naszego projektu sformutowac na nig odpowiedz, a dzis
— ponad dwa lata pézniej — spotecznosc¢ ukrainska w Polsce jest jedng z
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waznych grup odbiorcow naszych dziatan. Majgc nadzieje na powrot pokoju i
rownowagi, doceniamy fakt, ze realizacja projektu pozwolita nam zachowa¢
mozliwosc¢ reakcji rowniez na tragiczne wydarzenia wojny w sgsiadujgcym z nami

kraju.

Przez 50 miesiecy projektu wraz z naszymi partnerami zaplanowalismy
zrealizowanie blisko 5200 wydarzenh dla nieco ponad miliona uczestnikow w
Polsce i Norwegii. Obecnie, w chwili publikacji niniejszego tekstu,
zorganizowalismy juz blisko dziesiec€ tysiecy dziatan dla przeszto pieciu milionéw
uczestnikdw! Przez caty ten czas poszukiwaliSmy ciekawych pomystow i form
dziatania, starajgc sie angazowaé w nie nowe grupy odbiorcéw. Swiadectwem
tego byt miedzynarodowy kongres pod hastem ,Zydowskie Dziedzictwo
Kulturowe: praktyki, perspektywy, wyzwania”, ktéry odbyt sie w dniach 19-20
pazdziernika 2023 r. Byt on szczegdlnym wydarzeniem, zwigzanym przede
wszystkim z dyskusjami na temat wspotczesnej roli dziedzictwa zydowskiego, ale
rowniez z edukacjg o réznorodnosci, a takze okazjg do oméwienia nowych
tematéw oraz interpretaciji roli kultury i historii Zydéw we wspétczesnej Europie.
Raz jeszcze dziekujemy Wszystkim Uczestniczkom i Uczestnikom za udziat w
kongresie, ktérego materialnym $ladem jest niniejsza ksigzka, stanowigca
streszczenie i wybor niezwykle interesujgcych tematow prezentowanych w jego

trakcie.

Program ,Zydowskie Dziedzictwo Kulturowe”, a $cislej jego druga odstona,
powoli dobiega konca. Miliony oséb — i nie jest to pomytka w liczbach — dzieki
niemu moglo zetknaé sie i lepiej poznaé dziedzictwo Zydéw polskich. W ZDK nie
chodzi jednak wytgcznie o lekcje historii — chcemy uczy¢ empatii, szukaé
wspolnie z naszymi odbiorcami odpowiedzi, jak zy¢ w zgodzie w tak
skomplikowanym swiecie, budowac¢ porozumienie i wzajemny szacunek. Jestem
przekonana, ze zarébwno my, jak i nasi odbiorcy potrafilismy sie od siebie wiele

nauczy¢. To wielka wartoS¢ moc powiedziec: zrobiliSmy wspolnie wiele dobrego.

tucja Koch

Kierowniczka projektu ,Zydowskie Dziedzictwo Kulturowe”
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Dokad idziemy, skad

przybywamy?

Agnieszka Kosowicz

Polskie Forum Migracyjne
Sami dla siebie jesteSmy niespodzianka. Stajemy sie.

Czy spodziewalibysmy sie, ze my, nasi sgsiedzi bedziemy zwozi¢ do domu z
dworca obce rodziny? Zastawiac¢ dla nich stoty, wozi¢ ich do lekarza, szukaé
pracy, nianczy¢ dzieci, dyzurowa¢ na dworcach kolejowych w punktach
dystrybucji wody czy jedzenia? Kto by pomyslat, ze za darmo lekarze bedg

leczyc, kierowcy wozi¢, a kucharki karmi¢? Miesigcami?

Uznalismy ich za swoich — Ukraihcéw. Eskalacja agresiji Rosji w Ukrainie w lutym
2022 r. sprawita, ze ich wojna stata sie naszg wojng i ich krzywda naszg
krzywdg. Rzeka ludzi ruszyta na pomoc — wedtug danych z potowy 2022 r. w
pomoc Ukraincom zaangazowanych byto ponad 70% Polek i Polakow, a takze

ponad 90% Ukrainek i Ukraincow, ktérzy w tym czasie juz mieszkali w Polsce.

Jak to mozliwe?

Dziennikarze z catego Swiata pytali o powody. WymyslalisSmy je: podobne
doswiadczenia Polski i Ukrainy z imperialng Rosjg i wspdlne poczucie
zagrozenia, a takze doswiadczenie okrucienstwa ze strony Rosji w przeszitosci.
Geograficzna i kulturowa bliskos¢. To, ze przed eskalacjg wojny w Polsce
mieszkato juz ponad milion os6b z Ukrainy i dla Polakéw nie byli oni abstrakcyjng
grupg. Wielu Polakéw zatrudniato wczesniej osoby z Ukrainy, miato z nimi
kontakty, znalismy sie. Istotny byt tez fakt, ze z Ukrainy przybywaty do Polski
kobiety i dzieci (mezczyzn, co do zasady, nie wypuszczano z kraju) —w
kontekscie medialnego wizerunku uchodzcéw z wczesniejszych lat, ukazujgcego
gtdwnie mezczyzn natodziach albo burdy w Paryzu, to byt wazny element. Nie bez

znaczenia byt kolor skory. Pisze dzis ,wymyslalismy powody”, bo jakos trzeba byto
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wyttumaczyc¢ to, co sie dzieje, cho¢ przeciez powoddw nikt do konca nie zna, nie
rozumie, a zresztg kazdy pomagajgcy miat swoj wtasny. Faktem pozostaje, ze
wiele osob poczuto impuls, Ze to jest wtasnie dobre i tak nalezy — wyciggng¢ reke

do ludzi, ktérzy sg w potrzebie.

Zaimponowalismy sSwiatu - ale nie sobie

Jako spotecznos¢ mieszkancéw Polski nie uswiadomilismy sobie, ze zrobiliSmy co$
niezwyktego. Komplementy dotarty do politykdéw na zagranicznych salonach, a wiec
nie tam, gdzie prawdziwie odwazne decyzje byly podejmowane. Nie dotarty do ludzi,

ktérzy dzielili sie mieszkaniem czy domem.

By¢ moze jest za wczesnie, by¢ moze moc tego doswiadczenia jeszcze w nas
zapadnie i zasypie jakis dotek narodowych komplekséw czy niepokojow, moze uda
sie sprawic, ze okazemy szacunek sobie samym — ale nie mam co do tego pewnosci.
Odnosze wrazenie, ze doswiadczenie otwartosci i wsparcia przecieka teraz przez
palce, nie dokfada sie do naszej tozsamosci. Niedtugo bedziemy je tylko mgliscie
pamieta¢ — chyba Ze ktos$ je ztapie, nazwie, spowoduje, ze poczucie sprawstwa,
uznanie dla samych siebie dadzg nam odwage popatrze¢ na siebie na nowo. Z

uznaniem, ale tez szczerze, bez pychy — bo ta nie jest uzasadniona.

Po wstepnym zadziwieniu tym, co sie dzieje w Polsce, Swiat zaczat sie przygladac i
watpi¢. Zobaczyt dziury w niespotykanej nigdzie na takg skale spotecznej reakcji na
uchodzcdéw. Ku irytacji polskich politykdw zachodnie media zaczety wytykaé polskiej

pomocy btedy, nieréwne traktowanie, chaos, naduzycia i rasizm.

Przyjecie uchodzcéw nie dato nam, tak to obecnie widze, wiekszej pewnosci siebie,
wiekszego zaufania, dumy, szacunku dla samych siebie. Nie zbudowato tez chyba

wiekszej spotecznej dojrzatosci. Choc... moze troche?

Moze nie jest za pdzno, zeby chociaz nazwac to doswiadczenie goszczenia i
sprawic, ze dotozymy je do kanonu historycznych doswiadczen, ktore tworzg nas

jako spoteczenstwo.

Polki i Polacy nie nalezg do bardzo aktywnych spotecznie. Mimo to czas reakcji na
wojne byt czasem ogromnej spotecznej aktywnosci. Zdolnos$¢ do takiego

zaangazowania dzis pozwala zrozumiec, jak mogty wygladac polskie powstania —
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powstanie warszawskie, powstanie w getcie albo przypomniec¢ zryw ,Solidarnosci”.

Jestesmy Swietni w zrywach.

Nie udaje nam sie na nich budowac, wycigga¢ wnioskéw ani przekuwac je w
dtugoterminowg zdolnos¢ do wprowadzania spotecznych zmian. Zrywy nie budujg
nam poczucia wspolnoty na dtugg mete — z mojej perspektywy witasnie obserwujemy
proces wygasania kolejnego zrywu. Poprzednie zrywy konczyty sie kleskg. Coz z
tego, ze heroiczng.

Dzis

Pomaganie jest trudne, to sztuka. Pomaganie na masowg skale to podwdjna sztuka.
To samo z integracjqg, czyli budowaniem zycia wspolnie: starych i nowych
mieszkancow. Uczy¢ sie muszg obie strony — ci, co pomagaja, i ci, ktorzy przyjmujg

pomoc; ci, ktorzy byli, i ci, ktérzy przybywajg.

Ostatnie miesigce to byta wielka nauka dla obu stron, trudna, frustrujgca i petna
niespetnionych oczekiwan. Mimo wszystko wiele milionéw osob otrzymato w Polsce
niezbedng pomoc, wiele oséb faktycznie buduje juz w Polsce nowe zycie. Bardzo

duzo sie udato. Ogromnym kosztem pracy i emocji, ale jednak.
Czego sie nauczyliSmy z perspektywy pomagajgcej organizacji?
Dobra wola to duzo, bardzo duzo, ale to nie wystarczy.

Rozbudowatam swojg fundacje mniej wiecej oSmiokrotnie w ciggu ostatniego pottora
roku. Petna dobrej woli, wyrosta z ideatéw i przyjacielskich relacji w organizacji, z
perspektywy czasu widze jednak, ze nie wystarczy mie¢ dobre checi. Potrzeba
jeszcze umiec¢ dawac ludziom to, co jest im potrzebne. Wazne jest, aby swiadczy¢
pomoc jakosciowo, odpowiedzialnie, z planem, w sposob przewidywalny,
sprawiedliwie, w sposdb mozliwy do weryfikacji i udokumentowany. Zarzgdzanie
rozrastajgcg sie nieustannie organizacja/siecig pomocy wymaga konkretnych
umiejetnosci i wiedzy — jednoczesnie wiekszos¢ ludzi zaangazowanych w proces
pomagania zdobywa je na biezgco, zawsze krok z tytu za rzeczywistoscig, ktéra bez
przerwy stawia nowe wyzwania. Zdolnos¢ do uczenia sie jest zatem kluczowa. Takze
cierpliwo$¢, determinacja, umiejetnos¢ wyciggania szybko wnioskéw i naprawiania
btedow. Te przymioty przydajg sie, w mojej ocenie, takze na poziomie pojedyncze;j

osoby udzielajgcej komus$ wsparcia, jak rowniez na poziomie struktur panstwa.
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Widze tez, ze deklaracje dobrej woli sg wazne, ale nie pomagajg w uporaniu sie z
konkretnymi problemami — tu trzeba rozwigzan, zaadresowania zidentyfikowanych

probleméw, a przede wszystkim przyjecia ich do wiadomosci.
Z pomocg mozna przesadzic.

Po ewakuacji Afganczykow z Kabulu do Polski w 2021 r. osrodki dla uchodzcéw w
Polsce przyjety setki ludzi. Do Afganczykéw poptyneta rzeka daréw — pizamki
dzieciece, klapki, laptopy, kremy, perfumy, pieluchy — czego tam nie byto. Afganczycy
zostali zasypani pomocg rzeczowg. Bylto jej za duzo, byta nieadekwatna, w
osrodkach rzeczy wysypywaty sie ze smietnikdw — patrzyli na to ludzie z Czeczenii,
Tadzykistanu, Biatorusi, Turcji czy innych krajéw; dojmujgce byto ich poczucie

niesprawiedliwosci i podwdjnego wykluczenia.

DoswiadczyliSmy tez sytuacji, gdy osoby z Ukrainy po pewnym czasie pobytu w
Polsce nabieraty przekonania o wyjatkowosci wtasnej sytuacji i wnioskowaty, ze
nalezy im sie wszystko. Wchodzenie do salonu fryzjerskiego i wychodzenie bez

ptacenia to moze skrajny przyktad. Byty jednak i takie.

Pomaganie powinno wspiera¢ osobe w samodzielnosci, wyrbwnywaniu szans.
Istnieje pokusa, aby przejmowacé odpowiedzialno$¢ za jej zycie i decyzje.
Szczegdblnie gdy mieszka ona u nas w domu. Stawianie granic osobie goszczonej,

ale tez samemu sobie, jest trudne.
Pomoc bywa gtupia albo nieprzemyslana.

Ogladatam dary przywiezione przez ludzi dobrej woli na pogranicze polsko-
biatoruskie. Nie zapomne zdjecia jednego z fotograféw w ofiarowanym uchodzcom
stroju tygryska w dorostym rozmiarze. Naprawde? Na pogranicze trafiaty tez szpilki,

eleganckie sukienki, cekinowe torebki albo brudne majtki.

Pomoc potrzebna to byty: czysta bielizna i ciepta odziez w ciemnych kolorach. Ludzie
trzesli sie z zimna w mokrym lesie, potrzebowali ubrah po wygrzebaniu sie z
bagna. Przyjmowali w lesie kroplowki, wybudzano ich z p6tprzytomnosci, byli

gtodni, pobici. Co trzeba mysleé, pakujac dla nich stréj tygryska?

Bardzo poruszyt mnie komentarz jednego z Afganczykéw na temat programu
wsparcia, ktéry prowadziliSmy dla grupy afganskich sedziéw w mojej organizacji. ,I
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tam, i tu byli uprzywilejowani”, stwierdzit. Zastanowie sie pie¢ razy, zanim zgodze sie

na program integracyjny dla wybranych.
Pomoc uzaleznia dajgcego.

Wspominam film ,Bogowie” o Relidze. Ratowanie zycia to doswiadczenie skrajne.
Wyczerpujgce jak nic innego. Ale tez dajgce poczucie sprawstwa jak nic innego.
Trudno potem odnalez¢ satysfakcje w zajmowaniu sie czymkolwiek mniejszego
kalibru — niektérym trudno wréci¢ do mniej emocjonalnie wymagajgcej
rzeczywistosci, bo po co w ogole angazowac sie w rzeczy mniejszej wagi, nie te
ostateczne? Jednoczesnie marzy sie o zajeciu czyms innym, poniewaz

odpowiedzialnos¢ za czyjes zycie to ogromne obcigzenie.

Znam wiele os6b pomagajgcych na réznych granicach. Znam tez wiele osob, ktére
goscity u siebie w domu uchodzcow z Ukrainy. Widze, jak tego typu praca ludzi
pochtania, jak drenuje z energii — ale jednoczesnie, ile daje adrenaliny, jak wypetnia

zycie poczuciem sensu, jak trudno jest przestac.

Tytut filmu bardzo dobrze pasuje nie tylko do chirurgow, lecz takze do aktywistow

wspierajgcych uchodzcow.
Pomaganie nie jest aktem faski.

Wdziecznos¢ w opowiesci o Ukraincach w Polsce jest odmieniana przez wszystkie
przypadki. Oczekiwanie wdziecznosci, deklaracje wdziecznosci, ,z wdziecznoscig”,

.jestesmy tacy wdzieczni” albo wrecz przeciwnie: ,my im to i to, a oni niewdzieczni”.

W indywidualnym goszczeniu kogos w domu, ale tez na poziomie relacji
miedzyrzgdowych wiele jest dyskusji o tym, czym jest nasza pomoc, dlaczego
pomagamy, czym jest przyjmowanie pomocy i dlaczego jg przyjmujemy. Do czego
kto ma prawo, kto co musi, co powinien. Tak tatwo tu o powstanie hierarchii,

wyzszos$ci, oczekiwan, niewypowiedzianej potrzeby rewanzu za to, co sie dostaje

w postaci wdziecznosci wtasnie. Tymczasem wielu tych, ktérym pomagamy,
wdziecznos$¢ staje juz w gardle. Nikt sie nie prosit 0 swojg zyciowg sytuacje, o
potrzebe pomocy. Konieczno$¢ korzystania z czyjejs dobroci wcale nie jest taka

komfortowa. Szczegdlnie dla ludzi, ktérzy przywykli by¢ kowalami swojego losu.
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Absolutng podstawg wszystkiego jest widzie¢ w drugim cziowieku cztowieka.

Nic sie nie uda — ani pomoc, ani integracja — gdy ten drugi nie jest postrzegany w
catej swojej ztozonosci. Gdy sie mu odbiera prawo do podejmowania wtasnych decyzji

o sobie. Ale tez wtedy, gdy sprowadza sie go do jednej zyciowej roli.

DowiedzieliSmy sie o sobie, ze nie zdajemy sobie sprawy z wiasnej sity i
mozliwosci, a tymczasem sprawczosc spoteczna znacznie przekracza sprawczosé
systemu panstwa. W kryzysowej sytuacji zwykli ludzie zareagowali zdecydowanie
szybciej niz panstwowe instytucje. Btyskawicznie, na ogromng skale, zareagowata
diaspora — ponad 90% Ukraincow i Ukrainek w Polsce wigczyto sie w pomoc

ziomkom.

Jako wspolnota potrafimy przekraczac siebie, jesteSmy hojni, zaangazowani i
kreatywni. Umiemy by¢ dobrzy i bezinteresowni. Potrafimy by¢ empatyczni,

szlachetni i oddani. Powiedzmy to sobie!

To, czego nam w tym czasie zabrakto, to budowania systeméw, elastycznosci w tych
systemach, ktére mamy, tgczenia i porzgdkowania zasobow, trafnego
identyfikowania i adresowania powstajgcych na biezgco potrzeb. Uczciwego
diagnozowania spotecznych obaw i potrzeb. Poza tym mamy wielki problem z ego —

jako panstwo, jako system.

Uwazam, ze — myslgc o doswiadczeniu wsparcia uchodzcéw i w ogdle o
zdolnosci panstwa do reagowania na trudnosci, ktére przyjdg — to jest pierwsza
rzecz do pracy. Przede wszystkim, tak sgdze, przydataby sie nam samoswiadomos¢,
uczciwa samoocena, staniecie w prawdzie: kim sie jest. Nastepnie — budowanie
zdolnosci adaptacji do zmiany. Wiemy z pewnoscig, ze zmiany przyjdg i nie jesteSmy

na nie gotowi.

Megabledy integraciji

W nerwowych czasach, gdy nagle wszyscy muszg mie¢ do czynienia z migracjg i temat z
dnia na dzien stat sie w Polsce istotny, jestem pytana, gdzie za granicg jest dobrze. Skad
czerpac¢ modelowe rozwigzania. Nie wiem skad. Nie ma rozwigzan, ktére mozemy
zaczerpnag¢ w Polsce na zasadzie ,kopiuj — wklej”. To, z czego obficie mozemy czerpac, to

lekcje. Popetnione przez innych btedy.
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Co wiemy na pewno?
Nie ma integracji bez rownosci.

Jesli spoteczenstwo czy panstwo zakfadajg, ze sprowadzi sie innych, aintegracja
bedzie polegata natym, ze bedg nam sprzata¢i gotowac — nie uda sie. Ponownie
zaistniata taka pokusa w europejskim dyskursie — obecna rozmowa na temat
wypetniania migrantami luk na rynku pracy dotyczy witasnie tego: oczekujemy, ze
bedg petni¢ wyznaczone sobie role. Myslenie europejskie prowadzi teraz do
sprowadzania do Europy wyksztatconych talentéw (z jednej strony) i pracownikow
niewykwalifikowanych (z tymi prosciej, sami przybywajg). To myslenie ma horyzont
jednego pokolenia, jest skazane na porazke. Import pitkarzy jest jednopokoleniowy.
Nie ma zadnej gwarancji, ze dzieci pitkarzy tez bedg pitkarzami. Zapraszajgc do
Europy pitkarza, godzimy sie tez na obecnosc jego niepitkarskich dzieci. Integracja
polega na tym, Zeby te dzieci byty traktowane réwno. Zeby czuly, Ze uczestniczg i
wspottworzg spotecznos¢ tak samo, jak Europejczycy z dziada pradziada — inaczej nie

beda sie czuty za te spotecznos¢ wspotodpowiedzialne.

Medal ma drugg strone — dzieci migrantow niepismiennych wychowane w Europie
zapewne nie bedg juz niepiSmienne. Mogg by¢ zdolne. Mogg by¢ bardzo zdolne.
Oczekiwanie, ze nadal bedg sprzata¢ i gotowac, jest dla nich krzywdzgce, a dla

panstw oznacza zmarnowany kapitat ludzki. Zmarnowany i wsciekty.
Nie ma integracji, gdy sie integruje na niby.

Kazde panstwo, takze Polska, ma za sobg setki programow integracyjnych dla
uchodzcéw. Setki pilotazy, setki rocznych planéw — ktére dziatajg wytacznie na
papierze. Grzeszymy popetnianiem ruchéw pozornych. Organizujemy spotkania
integracyjne, na ktérych nie zachodzi integracja, kursy, ktore nic nie dajg kursantom,
nawet rozdajemy pienigdze, ktore nie dajg samodzielnosci. Integracja uda sie

dopiero wtedy, gdy naprawde bedziemy jej chcieli.
Migranci nie sg gorsi, ale nie sg tez lepsi.

Zdarza sie spotykac entuzjastéw réznorodnosci kulturowej, ktérzy w pewnym
momencie pracy przezywajg kryzys. Sg zdruzgotani, bo migranci czy uchodzcy, oni
czy one, okazujg sie nie tak barwni, nie tak egzotyczni. Nie dorastajg do wyobrazenia

— poniewaz sg ludzmi. Majg przywary, majg wady, nie wszyscy sg mili. Nie méwigc o
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tym, ze niektérzy majg ksenofobiczne poglady albo sg homofobami. Nowi mieszkancy
tez potrzebujg, tak jak lokalna spotecznosé, przygotowania do integracji. Jednych i
drugich trzeba uczyc, jak ze sobg zy¢.

Dyskurs.

Wiosna 2022 r., pierwsze miesigce po eskalacji wojny w Ukrainie, to rzadki czas w
historii Polski, gdy wtadza i spoteczenstwo obywatelskie mowity spéjnym gtosem — to
byto niezwykte doswiadczenie. Nie byto w Polsce znaczgcych gtosow przeciwnych
pomaganiu uciekinierom z Ukrainy. Zgodnos$¢ narracji byta uderzajaca, ale przede
wszystkim — bardzo skuteczna. Mimo politycznych animozji i ideologicznych
rozbieznosci rzgd i NGO mowity podobnym gtosem — zwykli ludzie dostawali

uporzadkowany komunikat: trzeba pomagac.

Moim zdaniem ta spojnosc¢ dyskursu byta waznym czynnikiem podejmowanych

decyzji. Ludzie pomagali, bo nie mieli watpliwosci — tak nalezy.
Nowi ,my”.

Do myslenia o nas trzeba wtgczy¢ nowych mieszkancoéw. Nowi my to my i oni,
razem. To bardzo trudne. Wymaga przedefiniowania, kim sg ,my”, kim sg ,,oni”, a
takze i zgody, aby ,my” poszerzy¢, zrobi¢ miejsce, zebysmy w ,my” wszyscy sie
zmiescili. To trudne w spoteczenstwie, ktére jak dotad raczej wytgcza, niz wigcza.

Winna temu jest, rzecz jasna, przesztosc.

Wczoraj

Mato rozumiemy sie jako spoteczenstwo. Trudno nam rozmawia¢ pomiedzy bankami,
stabo tez dostrzegamy proces zmiany, ktéry sie dzieje: trudno ludziom zegnac sie z
konceptem homogenicznej Polski, ktéry, nota bene, zawsze byt fatszywy. Ciggle jako
spoteczenstwo nie jesteSmy w stanie przyjg¢ witasnych btedéw, takze wtasnego
okrucienstwa wobec innych, i tej przemocy, ktérej to my byliSmy sprawcami. W

rezultacie pielegnujemy obraz siebie, ktory jest fatszywy, wyidealizowany.

Nie przyjmujemy do wiadomosci historii, nawet na poziomie dziadkéw czy
pradziadkéw — czyli pokolen, z ktorymi dane nam byto realnie sie spotka¢ — gdy tylko
pokazuje nas w ztym swietle. Nie przyjmujemy odpowiedzialnosci za tych, z ktérych

nie jesteSmy dumni, wyrzucamy ich nawet ze Swiadomosci. A przeciez spotecznosci
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sg jak pepitka: troche biate, troche czarne, troche dobrych, troche ztych, a w sumie

duzo szarego.

Z jakim oporem ciggle przyjmowana jest (nieprzyjmowana?) prawda o Jedwabnem.
Przeczytatam ,Sgsiadéw” Jana Tomasza Grossa dtugo po burzliwej dyskusji wokot tej
publikacji. Bytam zadziwiona, jak dobrze ksigzka jest udokumentowana. Bytam
zadziwiona, ze budzi tyle protestéw, podczas gdy przeciez kazda relacja, kazdy fakt

majg swoj precyzyjny odnosnik do zrodet.

Przywotuje ten watek, bo od doswiadczen polsko-zydowskich z czaséw wojny i
okupacji nie sposodb obecnie uciec. Nie da sie uciec od skojarzen, stuchajgc i myslac
o ludziach, ktérzy w nocy skradajg sie po pomoc do doméw na Podlasiu, btagajg o

wode, ukrywajg sie w lesie.

Ktos$ sie oburzy, Ze to nie to samo. Nie to samo, moze, ale jak blisko! Tak blisko, ze
chodzg ciarki. Przestraszone oczy widziane przez szpare. Albo te oczy ukryte w
ciezaréwce na filmie ,Zielona granica”. Ludzie chowani po domach. Obawa przed
sgsiadami. Sgsiedzi wydajgcy sgsiadéw, wzywajgcy stuzby. Potajemne kupowanie
chleba, przekazywanie go gtodnym. Lesne fapanki, bron, wozy bojowe, ludzie na

kolanach z rekami nad gtowg — tak jest, tak byto.

Skojarzenia historyczne uruchamiajg mi sie w obie strony. Wiem juz wiecej, jak wtedy
byto. Inaczej patrze na Sendlerowg — znam wspoétczesne Sendlerowe. Wiem, jak
wyglada ich determinacja, jak wyglagda zmeczenie. Czuje pod palcami, jak schudty
przez czas pracy na granicy, gdy moge je przytuli¢. Czuje tez, jak w swojej kruchosci

zrobity sie stalowe.

Zupetnie nieprawdopodobne jest dla mnie to, jak w jednym czasie moje panstwo
poluje na ludzi w podlaskim lesie i celebruje uznanie za btogostawionych rodziny

Ulmow.

Wiktoria i J6zef Ulmowie z dzie¢mi mieszkali prawie 500 km od Podlasia, niedaleko
tancuta. Dyskusja spoteczna wokdt Ulmow skupita sie na sytuacji najmtodszego
dziecka — czy byto, czy nie byto urodzone w momencie $mierci. Ale UiImowie nie zostali
ogtoszeni btogostawionymi z powodu tego dziecka. To miato miejsce, poniewaz zrobili
doktadnie to, za co dzis polskie panstwo aresztuje ludzi i wytacza im procesy: za

pomoc ludziom.
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Sytuacja jest wrecz blizniacza: i wéwczas, i dzis wtadza dzieli ludzi na tych, ktérzy
majg prawa, i na tych, ktérzy ich nie majg. Komus odmawia cztowieczenstwa.
Zabrania udzielania pomocy. Karze za udzielanie tej pomocy. Dzi$, na szczes$cie, nie

Smiercia.

Niezwykte, ze w rozmowie o Ulmach nie mowi sie rownie gtosno o tym, Zze zostali
zabici, bo wydat ich (najprawdopodobniej) Polak, granatowy policjant z Lancuta,
Witodzimierz LeS. Nie méwimy o tym, ze ten Polak sam przechowywat wczesniegj
zydowskg rodzine, zatrzymat ich majatek i, zapewne obawiajgc sie odebrania tego
majgtku, wydat ludzi na Smier¢, razem z Ulmami. A przeciez Les jest nieodtgcznym
elementem tej historii. Jest polskim dziedzictwem w tym samym stopniu, co
Ulmowie. Za mato uwagi poswiecamy Lesiowi. Zamiatamy go pod dywan — ale

on tam jest.

~Jako Polacy jestesSmy dumni, ze 10 wrzesnia 2023 roku rodzina Ulméw, naszych
rodakow, zostanie wtgczona w poczet btogostawionych Kosciofa katolickiego. Znaczenie
tego wydarzenia wykracza poza wymiar religijny. Bedzie to rowniez hotd dla bohateréw
uosabiajgcych najwyzsze ideaty cztowieczenstwa” — napisat prezydent Andrzej Duda
w tekscie dla ,Wszystko Co Najwazniejsze”. Jednoczesnie wspotczesnych Ulmow

prezydent okresla mianem ,durniow i zdrajcoéw”.

,Patrzcie, jak polskie $winie ging — ktére przechowujg Zydéw”, miat powiedzieé
podczas egzekucji UIméw jeden ze sprawcéw zbrodni, Jézef Kokot, niemiecki
zandarm — czytam na stronie POLIN ,Polscy Sprawiedliwi”. ,Tylko Swinie siedzg w

kinie” — deklaruje dzis prezydent Andrzej Duda. Trudno nie budowac¢ analogii.

,Ulma” to nie jest rdzennie polskie nazwisko. Panienskie nazwisko Wiktorii Ulmowej
to ,Niemczak”. Rodziny obojga UIméw zapewne wywodzg sie od sredniowiecznych
niemieckich osadnikow sprowadzanych przez kolejnych polskich kréléw, aby

podnosic kulture rolng w Polsce, nawet przed XV wiekiem. Mieszkaty wiec w Polsce

przed smiercig matzenstwa UlImow okoto 500 lat. Okoto 20 pokolenh.

lle pokolen, ile lat trzeba, zeby by¢ uznanym za Polaka, Polke, swojego? 500 lat

wystarczyto Ulmom. A Zydom, ile?

W ,Encyklopedii Holocaustu” United States Holocaust Memorial Museum czytam

online, jak sie sprawy miaty w Niemczech:
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»Wedtug ustawy o stuzbie cywilnej Niemca mozna byto okresli¢ »nie-Aryjczykiem«,
jesli choé¢ jeden rodzic jego rodzicéw byt Zydem lub Zydéwka. Jak na ironie, ustawy
norymberskie z wrzesnia 1935 r. zawieraty znacznie $cislejszg prawng definicje stowa
»Zyd«.

»Petnokrwisci« Zydzi mieli troje lub czworo zydowskich dziadkéw. W niektorych
przypadkach takze osobe, ktdrej dwoje dziadkéw byto Zydami, i ktora takze nalezata

do zydowskiej spotecznosci, uznawano za »petnokrwistg«.

Aby udowodni¢ swadj »aryjski« status, trzeba byto przesledzi¢ swoje drzewo
»nl

genealogiczne do 1800 r., a w przypadku cztonkéw SS — do 1750 r.

Czyli dla Niemcdéw do oczyszczenia krwi potrzebne byto niemal 200 lat. Osiem

pokolen.

Myslac dzis o ,czystej krwi”, ile pokoleh ma sie na mysli? Méwi sie o migrantach w
pierwszym, drugim, trzecim pokoleniu. Jak dotad nie styszatam o czwartym. Czy to
znaczy, ze dzis oswojenie howego mieszkanca/mieszkanki wymaga zaledwie stu

lat?

Na ile to w ogdle ma sens? Na ile bedzie miato sens, gdy (ma to juz miejsce w
niektorych miastach w Europie) populacja migrantéw przekracza populacje rdzennej

ludnosci — bo liczba rdzennych sie kurczy?

Rozmyslajgc o przysztosci, w tym widze obecnie wyzwanie — w szybszym
budowaniu wspdlnot, szybszym zadomawianiu sie, wtgczaniu w spotecznosc,
poczuciu wspétodpowiedzialnosci. To wymaga nauki dzielenia sie wspolnota, ale tez
nauki brania odpowiedzialnosci za nowe miejsce. Ta nauka jest nam potrzebna

szybko.

Migracje sg zjawiskiem powszechniejszym niz kilka wiekow temu. Spotecznosci sg
dzi$ czyms innym. Wyzwaniem jest wiec znalez¢ nowy klucz do budowania bliskosci
miedzy ludzmi i pomyslec¢ o tym na serio — bo dotychczasowe metody majg zbyt

wiele mankamentow.

Patrzac na zréznicowane spotecznosci, widze wiasnie, z jakim trudem ludzie budujg

bliskos¢ i poczucie zaufania, bez tych setek lat sgsiedztwa, zycia obok siebie. Jak

! https://encyclopedia.ushmm.org/content/pl/article/aryan-1 [dostep: 12.12.2023].
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szybko w tych spotecznosciach mozna uruchomi¢ animozje i wrogosc.

To jest nasze zadanie na dzi$ — wymysli¢ skuteczny sposéb budowania bliskosci i
zaufania w mtodych spotecznosciach, budowania wspoélnoty z réznych ludzi o réznej
przesztosci. Ponadto wyciggniecie wnioskow z popetnionych juz przez nas samych,

ale tez przez inne panstwa btedow.

Plan dziatania, zeby miat szanse powodzenia, musi zaczg¢ sie od szczerej diagnozy
sytuacji. To przedsiewziecie wymagajgce ogromu wiedzy, ktérej nie mam. Do
stworzenia diagnozy niezbedne jest spotkanie specjalistow réznych dziedzin i branz.
Jednak nawet w zakresie moich zainteresowan i kompetencji moge zauwazy¢ wiele
obszarow do przyjrzenia sie i jestem zdolna okresli¢ czes¢ spraw potrzebujgcych

nazwania.

Na przyktad, dobrze by byto porozmawiac — gteboko, wnikliwie — o polskosci. Co nas
charakteryzuje, co wyréznia, co tworzy? Obejrze¢ swoje rany, ale tez rany, ktére

zadalismy innym.

Obejrze¢ nasze przekonania, na przyktad rasizm. Rozmowy o rasizmie owiane sg
wstydem, dziennikarze pytajg o to szeptem. Jakby w ich krajach — Francji,
Niemczech, Danii czy innych — nie byto rasizmu. Takie sg fakty: ludzie o innym
pochodzeniu majg w Polsce trudniejsze zycie. Romowie z Ukrainy zostali w Polsce
daleko gorzej przyjeci niz Ukraincy z Ukrainy. Trzeba o tym wprost rozmawiac.

Inaczej zmiana nie nadejdzie.

Nalezy rozmontowac przekonanie Polek i Polakéw, ze sg wyjatkowym narodem.
Jestesmy narodem ws$rdd innych narodéw — mamy swojg unikatowosc¢ i warto$é
wsrdd innych, ktorzy tez majg swojg unikatowosé i wartosc. Czuje sie skrepowana
pisac o rzeczach tak podstawowych, a jednoczesnie widze, ze w nich jest problem.
Jak to jest, ze poczucie wartosci ksztattuje sie u nas na ponizaniu innych?

Przydatoby sie, zebysmy czesciej stuchali opinii innych na nasz witasny temat.

Spoteczenstwa dawno przestaty sktadac sie z narodéw. Tematem do rozmowy jest
tez jednak tesknota za zyjgcym tylko w umystach swiatem jednorodnych
spotecznosci — takiego swiata nie bedzie, juz go nie ma. Polska nigdy nie byta krajem
homogenicznym. Na przestrzeni wiekow byta oczywiscie bardziej lub mnie;j
zréznicowana, ale przekonanie, ze kiedykolwiek byliSmy tacy sami, jest nieprawdg.

Rozsiane po Polsce cmentarze, choc¢by fakt, ze Powgzki, cmentarz Ewangelicko-
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Augsburski, Ewangelicko-Reformowany, cmentarz Zydowski w Warszawie dotykajg
sie plecami, sg tego najlepszym dowodem. W sumie moze nalezatoby pomiedzy

nimi powybija¢ w murach przejscia i odwiedzac je razem?

Jutro

Co bedzie? Oprocz faktow z przesztosci do uczciwego obejrzenia jest tez

przysztosé. | sprawy, ktore nie stysze, zeby dos¢ wybrzmiewaty w polskiej rozmowie.

Znoéw — wielu obszarow wiedzy nie mam, ale na podstawie wiasnej wiedzy i

doswiadczen moge stwierdzic:
Polakéw bedzie mniej, drastycznie mniej.

Przy obecnym poziomie dzietnosci liczba Polek i Polakow spadnie w ciggu jednego
pokolenia o pie¢ milionow ludzi. W dodatku bedziemy starym spoteczenstwem. Za
jedno czy dwa pokolenia potowa polskiego spoteczenstwa bedzie miata ponad 60

lat.

Kontrargumentem do postulatu pomocy uchodzcom, ktéry mi niedawno
przedstawiono, byt problem wykluczenia transportowego. Gdy ludzi bedzie mniej, a
model ekonomiczny zarzgdzania panstwem gruntownie sie nie zmieni, wykluczenie
transportowe jeszcze sie pogtebi — bedzie mniej pasazeréw, transport bedzie w coraz

wiekszym stopniu nierentowny.

Diagnoza ZUS wskazuje, ze Polsce juz dzi$ brakuje dwéch milionéw ludzi do pracy.
Problemem nie jest wiec przyjazd do Polski kilku milionéw oséb z Ukrainy, a juz na
pewno nie przybycie 30-50 tysiecy ludzi przez polsko-biatoruskie pogranicze.
Problemem jest za$ to, ze nie potrafimy tych ludzi zaprosi¢ do wspdlnoty. Wigczyc¢
ich do spotecznosci, wykorzystac¢ ich mtodosci, talentéw, wyksztatcenia, checi do
zycia. Checi do zycia majg duzo z catg pewnoscig — zeby zy¢, przemierzyli juz pét
Swiata. | nie chodzi o to, aby przybyszy przyja¢ do Polski ,na stuzbe”. Chodzi o to, by

wspotuczestniczyli we wspolnocie. Jestesmy do tego zdolni?
Ukraincy zostang w Polsce.

To réowniez trudny temat — politycznie. Ukraina zrobi wszystko, co w jej mocy, zeby

ludzie wrdcili do ojczyzny. Szkoput w tym, Zze nie wszyscy bedg chcieli. Z pewnoscig
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kwestia powrotu bedzie réznita rzady Polski i Ukrainy, a jej rozwigzanie bedzie

wymagato madrosci i rozwagi.

Nawet gdyby oba rzady prowadzity dos¢ spdjng polityke i zachecaty ludzi do
powrotu, nie wszyscy wyjadg. W Polsce pozostanie zapewne co najmniej 1/3
obecnej populacji uchodzcow, czyli ponad 330 tysiecy ludzi. Przygladajgc sie innym
konfliktom zbrojnym, mozna zatozy¢, ze pewna grupa uchodzcéw z Ukrainy pojawi
sie tez po zakonczeniu wojny — proces odbudowy bedzie trwat, czesc¢

spoteczenstwa przez jakis czas nie bedzie miata srodkéw do zycia i bedzie
szuka¢ mozliwosci za granicg. Wnioskujgc z juz trwajgcych powrotow z Polski do
Ukrainy, widzimy tez, ze pewna czes¢ powracajgcych do Ukrainy jeszcze raz
wyjezdza — poniewaz nie ma zasobow na odbudowe domoéw, nie ma do kogo wracac
albo dlatego, ze nie czuje sie juz w Ukrainie dobrze, z ré6znych powoddw. Polska

pozostanie wiec krajem, w ktorym mieszka duza spotecznosc¢ z Ukrainy.
Migrantow w ogole bedzie wiecej.

Bedzie ich tez wiecej w Polsce. Szacunki Miedzynarodowej Organizacji ds. Migracji
mowig, ze w 2050 r., to znaczy za 27 lat, na $wiecie bedzie miliard migrantéw?. To
ponad trzy razy wiecej niz obecnie (szacowana liczba migrantow w roku 2023 to 281

milionéw, w tym ponad 35 milionéw uchodzcow).

Za wzrost liczb odpowiedzialne bedg w duzej mierze zmiany klimatyczne. NASA
publikuje nawet mapy regiondéw, ktére w perspektywie kilku dziesiecioleci bedg
niezdatne do zamieszkania z powodu upatow: bedg to wybrzeza Morza Czerwonego,
Oman, Iran, Kuwejt, Rog Afryki z Etiopia, Erytreg i Somalig, Azja Potudniowo-
WSschodnia, dwie dekady pdzniej takze Ameryka Potudniowa z Brazylig na czele i

potudniowe stany USA.

Zmiany klimatyczne powodujg przede wszystkim migracje wewnetrzne. | tak,
podnoszgcy sie poziom wod sprawia, ze juz dzis na przyktad na wyspach Tonga cate
miejscowosci przenoszone sg dalej od wybrzeza, podobny los zapewne czeka czesé
miast amerykanskich. Sg jednak wyspy, ktére dalsze podnoszenie sie poziomu wéd
dostownie rozpusci — panstwa wyspiarskie na Pacyfiku juz podpisujg umowy z

Australig czy Nowg Zelandig, gwarantujgc mozliwosc¢ przeprowadzki swoim

2 https://iwww.migrationdataportal.org/sites/g/files/tmzbdI251/files/2023-09/EN-September2023-Key-FactsFigures.pdf [dostep:
12.12.2023].
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obywatelom w takim przypadku. Poniewaz jednak problemy te dotykajg wielu panstw
niezamoznych — w miare postepowania zmian klimatu nie bedg one zdolne
samodzielnie odpowiedzie¢ na potrzeby wtasnej ludnosci. Wiecej osdb bedzie
decydowac sie na migracje miedzynarodowe. Czes¢ z tych ludzi bedzie szukaé

miejsca do zycia w Europie.

Migracja do Europy, takze do Polski, zatem nie ustanie —wrecz przeciwnie. Ludzi
bedzie przybywac. Bedzie tez rosta liczba panstw czy regiondw, do ktérych nie bedg

oni w stanie wradcic.
Specjalistka od zmian klimatycznych Gaia Vince, autorka ksigzki

,The Nomad Century”, poswieconej migracjom i zmianom klimatu, przytaczajgc
dane o tym, w jaki sposob zmiany klimatu wptyng na ksztatt ludzkiej obecnosci na
globie, pisze o potrzebnych rozwigzaniach: legalizacji przeptywu ludzi czy nawet
wiecej — zarzadzaniu przeptywem ludzi do regionow, w ktorych da sie zyc,
budowaniu nowych miast, wspotpracy miedzynarodowej. Zachwycita mnie ta ksigzka
i zachwycata przez jaki$ czas, dopoki nie zaczetam o niej trzezwo (wiecej) myslec.
Wizja Gai jest utopijna — zaktada, ze jak swiat dtugi i szeroki, panstwa bedg ze sobg
wspotpracowac. Bedg o siebie wzajemnie dbac, pomagac sobie, liczy¢ sie

wzajemnie ze swoimi obywatelami.

Tymczasem globalna wspodtpraca nie rozwija sie dosS¢ szybko. Na przestrzeni stuleci
Europa nie pochylata sie nad resztg swiata z uwagag, pomagajgc innym cywilizacjom w
rozwoju. Przeciwnie — drenowata te panstwa systematycznie, a czesto — robi to nadal.
Ztoszcze sie na europejskie rozmowy o Pakcie Migracyjnym, poniewaz w istocie
dotyczg one tylko ochrony granic —w ogole nie podnoszg podstawowego problemu i
nie adresujg go u zrédta — w wielu regionach $wiata ludziom Zle sie zyje. Czasem jest
to efekt europejskiej lub amerykanskiej polityki gospodarczej, handlowej, finansowej,
czasem lokalnych konfliktéw. Od Paktu Migracyjnego oczekiwatabym raczej refleks;ji
na ten temat: jak Europa moze przemysle¢ swoj sposob funkcjonowania w $wiecie,
aby ludzie nie musieli wyjezdza¢ za chlebem. Jak realnie pomd&c panstwom
pochodzenia migrantow w uzyskaniu lepszego poziomu zycia — nie powtarzajgc

kolonialnych i postkolonialnych btedéw i pokus. Jak pomadc, a nie — jak sie wtrgcac.

3 G. Vince, Nomad Century: How Climate Migration Will Reshape Our World, Flatiron Books, 2022.
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Pakt méwi jednak o tym, gdzie i jak ulokowac straznikédw: na morzu, na lgdzie, kogo
nie wpuszczac i jak szybko odsyta¢ do domu. To tak wysoce nieadekwatne do

rozmowy, ktoéra jest potrzebna swiatu.

Daleko nieadekwatny jest tez udziat Polski w globalnym mysleniu, cho¢by pomocy
rozwojowej. W 2023 r. wartoS¢ pomocy to nieco ponad 15 milionéw ztotych. To
zatosna kwota. Swiadczy o tym, ze $wiat Polski nie obchodzi. Czy chcemy tego, czy
nie, on nas jednak po prostu dotyczy. Czekajg nas znacznie wieksze migracje i
bardzo réznicujgce sie spotecznosci. Warto spojrze¢ na mape. Ludzie bedg chroni¢
sie w Polsce, poniewaz z duzym prawdopodobienstwem — przynajmniej pod

wzgledem klimatycznym — da sie tu zy¢.

Inna sprawa to konflikty, wojny, przemoc, lata nieréwno$ci. Ludzie ludziom na
Swiecie wyrzgdzajg krzywde. Niezdolnos¢ pokojowego rozwigzywania problemoéw
odzywa sie w ostatnich miesigcach ze zdwojong sitg — wojna zawsze generuje

migracje. Jestesmy swiadkami wojen, wiele konfliktéw ¢mi sie i dopiero wybuchnie.

Oczywiscie, mozna sie przerazic takiej perspektywy. Mozna zabetonowac¢ wszystkie
granice, schowac sie w chacie z kraja, ale czy to jest rzeczywistosc atrakcyjna? Czy

realna?

Czy nie lepiej wyobrazi¢ sobie swiat na nowo? Wykorzystac to, ze ludzie potrafig
przystosowywac sie do nowego, ze uczg sie, ze sg kreatywni. Takze, ze potrafig by¢
pomocni, dobrzy, empatyczni. Czas pandemii pokazat, ze niewyobrazalne jest

mozliwe.

Czeka nas wielki proces zmiany. On juz trwa. Pocieszajgce jest to, ze zawsze tak

jest, zawsze tak byto.

Dlatego sgdze, ze na przyszto$¢ bedg nam potrzebne:
- zdolnos¢ do wprowadzania spokoju,
- budowanie poczucia bezpieczehstwa miedzy ludzmi niepodobnymi,
- umiejetnos¢ zadamawiania sie,

- zdolnos¢ do zmian, spokdj w przyjmowaniu zmian.
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Tego powinnismy uczy¢ dzieci. O tym powinnismy rozmawiac.

Agnieszka Kosowicz jest zatozycielkg i prezeskg Fundacji Polskie Forum
Migracyjne, jednej z wiodgcych organizacji zajmujgcych sie migracjg w Polsce.
Pracuje na rzecz uchodzcow i migrantéw od ponad 23 lat. Inicjatorka wielu projektéw
dotyczgcych integracji, wspoétautorka platform wspotpracy dotyczacych migracji,
m.in. Konsorcjum Migracyjnego i Grupy Granica. Autorka i trenerka. Z wyksztatcenia
dziennikarka, prowadzi bloga o tematyce migracyjnej. Zwolenniczka dialogu,
synergii, wspotpracy miedzysektorowej i réznorodnosci. Chetnie buduje mosty i

tgczy ludzi.
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Obecnosé, nieobecnos¢é i ciezar

pamieci dawnego pogranicza

Karolina Jakowenko, Piotr Jakowenko

Fundacja Brama Cukermana
Punkt startu - miasto sredniej wielkosci

Fundacja Brama Cukermana powstata w 2008 r. Jej zatozenie byto aktem
obywatelskiego sprzeciwu — niezgody na rzeczywistos¢, w ktorej zyliSmy jako zwykli
mieszkancy Bedzina — rodzinnego miasta Karoliny. Po powrocie do ,domu”, po
beztroskich latach spedzonych na humanistycznych studiach, pochtonieciu serii
lektur, z gtowami petnymi wielkich planow i idei, ugrzezliSmy w miescie, do ktérego
mieliSmy juz nigdy nie wraca¢. Okoto piecdziesieciotysieczny Bedzin — jedno z
dziesigtek podobnych do siebie, niczym niewyrdzniajgcych sie miast sredniej
wielkosci. Za mate, zeby by¢ samowystarczalnym i zywym osrodkiem. Za duze, zeby
nazwac je sennym miasteczkiem. Jego historyczne centrum jest opustoszate i
zaniedbane, a tkanka urbanistyczna tak wyszczerbiona, ze Sredniowieczny rodowod
miasta jest czytelny tylko dla ekspertow. Obrzeza miasta sg wianuszkiem
peerelowskich osiedli z wielkiej ptyty przeplatanych bardziej wspétczesng zabudowa,
na ktérych toczy sie absolutnie zwykte zycie. Kryzys czasu transformacji, jaki dotknat
srédmiescie Bedzina, bezrobocie i suburbanizacja okres$laty charakter tego miejsca
na poczatku 2008 r. i okreslajg do dzisiaj, kiedy jego zapas¢ kulturalna, spoteczna i
gospodarcza tylko sie pogtebita. Srédmiescie — historyczne centrum zycia
gospodarczego, spotecznego, kulturalnego i religijnego miasta — stato sie
zdecydowanie najbiedniejszg i najbardziej zaniedbang jego czescig. Wtedy jednak, w
2008 r., nie rozumielisSmy, ze zrédet tego kryzysu nalezy szuka¢ w wydarzeniach

sprzed 70 lat.

Punkt zwrotny - Brama Cukermana

Sprawa ratowania historycznego zydowskiego domu modlitwy w tak zwanej Bramie
Cukermana byta katalizatorem naszej aktywnosci. Latem 2008 r. dowiedzielisSmy sie,

ze to miejsce, ktére odkryto trzy lata wczesniej, a we wrzesniu 2007 r. uroczyscie
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otwarto i udostepniono turystom w obecnosci witadz lokalnych, mieszkancoéw oraz
ambasadora Panstwa lzrael — jest wystawione do wynajecia jako zwykte mieszkanie.
Nie byto naszym planem zajecie sie tym czy innym zabytkiem, ale tak sie po prostu
stato. Bardzo szybko, nie majgc watpliwosci, stwierdzilismy, ze jesli zadna z lokalnych
czy regionalnych instytucji nie jest zainteresowana ratowaniem tego cennego
historycznie, unikatowego obiektu, to musimy to zrobi¢ my — za nasze prywatne
pienigdze. Latem 2008 r. nasze zycie wkroczyto bezpowrotnie na zupetnie nowe

tory.

W konsekwencji tej decyzji powstata Fundacja Brama Cukermana, ktéra dokonata
wpisu historycznych polichromii zdobigcych wnetrza domu modlitwy do Rejestru
Zabytkéw Wojewddztwa Slgskiego. W latach 2008—2021 przeprowadzilismy
kompleksowg — dwuetapowg konserwacje i renowacje polichromii wraz z czesciowg
rekonstrukcjg zniszczonych fragmentow. Powstato miejsce wypetnione akademickag
atmosferg — przestrzen otwarta i przyjazna dla wszystkich chcgcych poznawac

historie zydowskg tego miejsca, Bedzina i regionu.

Swiat przed koncem $wiata

Z czasem, badajgc historie zydowskiego Bedzina, zaczeliSmy uswiadamiac sobie
prawdziwie apokaliptyczng skale wydarzenia, jakim byta Zagtada Zydéw w naszym
miescie, ale rowniez to, czym byta poza nim. ZaczeliSmy rowniez rozumiec, ze
historii naszego miasta nie da sie opowiedzie¢ bez Zydéw, a ich historia jest po
prostu nierozerwalng czescig historii Bedzina. DowiedzieliSmy sie, ze dom modlitwy
rodziny Cukiermanow, ktorym zaczeliSmy sie opiekowac, byt jednym z bardzo wielu
miejsc, w ktérym przed wojng modlili sie Zydzi, ze miejsc takich jak to byto tylko w

naszym miescie kilkadziesiat'.

Najwazniejszym i najbardziej charakterystycznym symbolem religijnego Bedzina byta
Wielka Synagoga, potozona malowniczo u podnéza bedzinskiego zamku. Wspaniate
dekoracje wnetrz, wykonane przez zydowskich artystow Samuela Cyglera i Mojzesza
Apfelbauma oraz rzezbiarza Chaima Hanfta, sprawiaty, ze byta nazywana

»najpiekniejszg synagogg w Polsce” i dumg mieszkancow miasta. Niezwykty wystroj

w potgczeniu ze Spiewem chorow sprawiat, ze wizyta w niej byta dla wiernych

1 W ksiedze pamieci Pinkas Bendin znajdujemy informacije, ze w Bedzinie dziatato 80 synagog i doméw modlitwy. Pinkes

Bendin (A Memorial to the Jewish Community of Bendin), Tel Aviv 1959.
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odpowiednikiem odwiedzin w muzeum i operze jednocze$nie.

Tuz za Wielkg Synagogg stata szkota studiéw religijnych — wielki Beit Midrasz. Byt
on okreslany jako ,przytulne” miejsce modlitw, popularne wsréd ubozszych warstw
spotecznych. Miescita sie w nim wielka biblioteka, petna starych ksigg religijnych i
rzadkiej literatury rabinicznej. Wielki Beit Midrasz byt drugg co wielkosci synagogg w
miescie. Oprdocz tych dwoch waznych miejsc dziatata tez synagoga ,niemiecka”, czyli

reformowana.

Bedzin, mimo ze potozony w zachodniej Polsce, przy granicy z Niemcami, nie byt
bynajmniej wyjgtkiem w specyficznym krajobrazie religijnosci chasydzkiej, ktorg tak

opisuje Marcin Wodzinski:

Wszedzie, gdzie to mozliwe, chasydzi starali sie zatozy¢ nie tylko osobne chasydzkie
sale modlitewne, ale tez odrebne sztyble skupiajgce zwolennikdw réznych cadykow.
Skutkiem tego niemal kazda miejscowosc¢, w ktorej mieszkata znaczniejsza
populacja chasydzka, miata kilka, a czasem kilkadziesigt r6znych chasydzkich izb

modlitwy?.

Codzienne modlitwy, studiowanie i cate zycie spoteczno-religijne koncentrowaty sie
w Bedzinie w duzym stopniu wokot licznych chasydzkich domow modlitwy
rozproszonych po catym srédmiesciu. Miejsca te, w jezyku jidysz nazywane
sztybylami, reprezentowaty co najmniej 18 réznych chasydzkich grup?®.
Najpopularniejszg z nich — zaréwno w Bedzinie, jaki i w catej Polsce — byli chasydzi z
Gory Kalwarii (Ger), ktérzy posiadali w miescie co najmniej trzy sztyble. Poza nimi
znacznymi grupami byli chasydzi Aleksandrowscy oraz Radomszczanscy, majacy w
miescie réwniez po kilka izb modlitw. Pozostate kilkadziesigt doméw nalezato do

pomniejszych odtaméw chasydzkich.

Domy modlitwy dziataty rowniez przy bardzo licznych organizacjach charytatywnych,
dziatajgcych na rozmaitych polach i spetniajgcych wiele funkcji spotecznych. Jedng z
nich byta organizacja Ahavat Chesed, swiadczgca wsparcie finansowe biedniejszym

cztonkom gminy. To witasnie ona prowadzita swéj dom modlitwy w sali ufundowanej

2 Chasydyzm. Atlas historyczny, Marcin Wodzinski, Wydawnictwo Austeria, 2019, s. 122.
3 Pinkes Bendin wymienia nastepujgce grupy chasydzkie aktywne w przedwojennym Bedzinie: Ger (Gora Kalwiaria),
Aleksandréw, Radomsko, Sochaczew, Sadhora-Boiany, Kromotéw, Mszczonéw, Radoszyce, Pilica, Suchedniow, Pinczéw,

Rozprza, Checiny, Sokotéw, Wolbérz, Kock, Kazimierz Dolny oraz Zarki.
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przez Nuchima Cukiermana w jego wtasnej nieruchomosci. Tym wtasnie miejscem

od 2008 r. opiekuje sie Fundacja Brama Cukermana.

Zagtada i kwarantanna pamieci

Zydowskie przestrzenie religijne zostaty po wojnie i Zagtadzie zaadaptowane do
réoznych celéw przez miejscowaq, niezydowskg ludnosé, ktéra zaaranzowata w nich
pomieszczenia mieszkalne, komoérki, piwniczki. Boznice stajg sie piwniczkami na
wegiel, magazynami czy mieszkaniami. Taki los spotkat dom modlitwy rodziny
Cukiermanow, ktorego przestrzen podzielono sciankami dziatowymi. Sztybel stat sie
mieszkaniem. Hebrajskie inskrypcje oraz religijne malowidta przedstawiajgce sceny z
Jerozolimy, ztotg menore, instrumenty muzyczne czy dwugarbnego wielbtgda pod
palmg zostaty zamalowane tanig farbg kredowg, jednak prawdopodobnie ze wzgledu
na brak materiatow i sSrodkow szczesliwie nie zostaty skute. Perelowska bieda, jak

zwykle, okazata sie najlepszym konserwatorem.

Okres powojenny, ktory nastepuje po Zagtadzie, jest w jakims sensie jej
kontynuacjg. Tak jak w czasie wojny zniszczone zostaje zycie zydowskie oraz
wiekszos¢ elementéw kultury materialnej, tak po wojnie zatarta zostaje pamiec.
Zgtadzony zydowski swiat zostaje zakryty ,zelazng kurtyng niepamieci”, spychajgca
wszelkg autentyczng pamiec¢ zydowska w sfere nieprzerwanego tabu. Powstaje
trwajgca kilkadziesigt lat kwarantanna pamieci, ktéra ttumi oficjalny dyskurs
historyczny, ale réwniez zaktdca naturalny przekaz pamieci lokalnej, rodzinnej i

spotecznej.

Perspektywa Slepoty

Z czasem zrozumieliSmy, ze kwestia catkowitej nieznajomosci lokalnej historii, a w
szczegolnosci tej zydowskiej, nie byta czyms wyjgtkowym ani w naszym
pokoleniu, ani w pokoleniu naszych rodzicéw. Spogladajgc z perspektywy czasu
na tresci, ktére przyswajalismy w procesie edukacji w latach 80. i 90., mozemy
dopiero zrozumiec€ skale tej spotecznej amnezji. W naszych szkotach ,ob6z zagtady
w Auschwitz” nazywano ,,obozem koncentracyjnym w Oswiecimiu”. Wedtug naszych
nauczycieli historii okupacja hitlerowska byta ,wielkg tragedig dla narodu polskiego”,
podczas ktérej ,ucierpieli tez Zydzi”. Nikt nam nie powiedziat, czym byt przedwojenny
Bedzin, ani ze spotecznos¢ zydowska — 27 tysiecy ludzi, byta potowg jego
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mieszkancow.

Bardzo dobrg reprezentacjg tej ,perspektywy slepoty”, z ktdérej wyrwanie sie jest
gtebokim wewnetrznym wstrzgsem, jest spektakl ,Srodula. Krajobraz Mausa™,
wyprodukowany przez Teatr Zagtebia w Sosnowcu. Sztuka ta, ze scenariuszem i
dramaturgig napisang przez pochodzacg z Sosnowca Ige Ganczarczyk (naszg
rowiesniczke), oddaje punkt widzenia osoby wychowanej na szarym osiedlu z
wielkiej ptyty, ktére zbudowano czesciowo na terenie getta w Sosnowcu-Sroduli. Ta
czes$¢ miasta kilkadziesigt lat wczesniej byta scenerig-przedsionkiem zagtady tysiecy
sosnowieckich Zydow. Gtos narratorki opowiadajgcej o swojej catkowitej niewiedzy o
miejscu, w ktdérym sie wychowata, jest gtosem bardzo nam bliskim, mowigcym o
emocjach, z ktorymi sie catkowicie utozsamiamy. Podobnie jak u niej, takze w nas
gteboko wybrzmiewaty zal oraz niezgoda na rzeczywistos¢, w ktorej nikt z
»odpowiedzialnych dorostych” ani ,waznych instytucji” nie byt zainteresowany
utrzymaniem pamieci 0 zyjgcych tu tysigcach INNYCH ludzi, zachowaniem pamieci o
masowej zbrodni i traumie. W efekcie uswiadamiamy sobie, ze caty ten ,bagaz
wstydu” zostawiono do rozwigzania naszemu pokoleniu. Jest zal na rzeczywistos¢ i
system oraz przeswiadczenie, ze nasze panstwo zawiodto i nie wiadomo, kogo
nalezy o to obwinia¢. Odkrywanie tragicznej, ale i fascynujgcej historii miejsc
swojego dziecinstwa, swojego regionu i kraju jest wiec procesem bolesnym, petnym
rozczarowania i wsciektosci — i jest to powtarzajgcy sie motyw u wiekszosci oséb

dziatajgcych w obszarze pamieci i zydowskiego dziedzictwa.

Z drugiej jednak strony pojawia sie determinacja do zmiany — czyli tak naprawde do
tego, aby samemu ten kraj zorganizowac tak, aby nie musiec¢ sie go wstydzi¢. Z
czasem dochodzi réwniez krzepigca swiadomosgé, ze nie jesteSmy w tej sytuacji
samotni, a identyczne emocje, jak nam w Bedzinie, towarzyszg naszym kolezankom i
kolegom w Radomiu, Nowym Sgczu, Debicy, Zamosciu i wielu, wielu innych
miastach, na ktérych cigzy cien Holokaustu. Dziatalno$¢ tych wspaniatych ludzi —
chronigcych synagogi, ttumaczgcych ksiegi pamieci, dbajgcych o cmentarze — jest
podrecznikowym przyktadem demokratycznego i wspolnotowego aktywizmu,
samoedukacji i oddolnej samoorganizacji w spoteczenstwie obywatelskim. Dos¢

szybko obok tych negatywnych emociji pojawia sie takze rodzaj romantycznego

4 https://teatrzaglebia.pl/srodula-krajobraz-mausasssss/ [dostep: 12.12.2023].
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zachwytu i prawdziwej radosci z odkrywania ,zydowskiej Atlantydy”.

Wehikuly pamieci

W ramach Fundacji Brama Cukermana przez ostatnie 15 lat badamy wielowiekowg
historie Zydéw w Bedzinie, edukujemy o niej oraz upamietniamy ofiary Holokaustu.
Ttumaczymy i publikujemy ksigzki, w tym wspomnienia ocalatych. Pracujemy nad
innowacyjnymi projektami dla lokalnej spotecznosci, starajgc sie przez lokalne
wydarzenia zwigzane z historig i dziedzictwem, spotkania, warsztaty i wspdlnotowe
upamietnienia, wtgczy¢ dzisiejszych mieszkancow w aktywng pamie¢ o dawnym

zydowskim miescie oraz pomdc im zrozumieé miejsce, w ktoérym zyjg°.

Niezwykle wazng czescig dziatan Fundacji sg stale rozwijane relacje z rodzinami,
ktérych korzenie sg Bedzinie i Zagtebiu Dgbrowskim. Asystujemy w ich
poszukiwaniach genealogicznych i pomagamy pozna¢ miejsca, z ktérych pochodzili
ich przodkowie. Utatwiamy ponowne nawigzanie wiezi z Polskg oraz budujemy most

miedzy terazniejszoscig a przesztoscig, ktora jest tragiczna, ale i piekna.

Tych 15 lat to dla nas czas wyjgtkowy — uczenia sie i proby zrozumienia lokalnej
historii, czas wypetniony szacunkiem dla przesztosci, ale i wspaniatych przyjazni i

odkry¢ odmieniajgcych postrzeganie tu i teraz.

Fundacje Brama Cukermana tworzg: Karolina Jakowenko, Piotr Jakowenko,
Aleksandra Namysto, Andrzej Ciepat, Tomek Grzgslewicz, Grzegorz Onyszko oraz

Dariusz Walerjanski.

Karolina i Piotr Jakowenko s3 zatozycielami Fundacji Brama Cukerma-na. Od 14 lat
wraz z przyjaciotmi podtrzymujg pamie¢ o zydowskiej spotecznosci Bedzina i
regionu, angazujgc sie w ochrone dziedzictwa kulturowego. Obecnie ich dziatalnos¢
wigze sie réwniez z Domem Pamieci Zydow Gérnoslgskich, gdzie Karolina petni role
kierowniczki. Laureaci nagréd m.in.: ,Chronigc pamie¢” (2013), Nagrody im. Marii i

Y ukasza Hirszowiczéw (2014), Nagrody Festiwalu Kultury Zydowskiej w Krakowie
(2016) oraz nagrody Specjalnej POLIN (2022).

5 Wigcej o projektach: www.bramacukermana.com.
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Zydzi w spoleczenstwie
wielokulturowym: od partykularnej
do uniwersalnej formy swiadomosci

mniejszosciowej’

Cora Alexa Dgving

HL-Senteret
Wprowadzenie

Chociaz liczba Zydow w Norwegii jest niewielka — okoto 1500 — niewielu innym
mniejszosciom przypisuje sie tyle etykiet: norwescy Zydzi sg przedstawiani jako
mniejszos¢ religijna, mniejszosc¢ kulturowa lub mniejszos$¢ etniczna; nadano im
rowniez status prawny mniejszosci narodowej. Tym samym ich status jako grupy
mniejszosciowej zostat wyraznie wzmocniony, cho¢ brakuje typowych
socjologicznych kryteridw identyfikacji jednostek jako cztonkdéw grupy
mniejszosciowej (takich jak jezyk, sposob ubioru, kolor skéry czy okreslony status

spoteczno-ekonomiczny).

Co takie potgczenie widzialnosci i niewidzialnosci oznacza dla ksztattowania sie
tozsamosci zydowskiej w stosunku do innych, bardziej widocznych mniejszosci? W
niniejszym artykule zbadano, jak w ostatnim czasie ksztattowata sie tozsamos¢
zydowska w Norwegii w kontekscie spoteczenstwa wielokulturowego, a zwtaszcza

debat publicznych na temat uprzedzen wobec grup mniejszosciowych.

Istnieje wiele sposobdw podejscia do badan nad tozsamoscig zydowska,

skupiajgcych sie na takich kwestiach, jak uczestnictwo w zyciu religijnym, znaczenie

! Niniejszy artykut zostat przedrukowany za zgodg wydawcy (Taylor & Francis Ltd, http://www.tandfonline. com). Oryginalnie
opublikowany pod tym samym tytutem i przez te sama autorke w ,Jewish Culture and History” 2023, t. 24, wyd. 3, 2023,
opublikowany w Internecie 20 lipca 2023 r., https://www.tandfonline.com/doi/full/10.1080/1462169X.2023.2235923
[dostep: 15.02.2024].



i konsekwencje Holokaustu, tradycje matzenskie i praktyki pogrzebowe. W
niniejszym artykule rozwazam kilka przyktadéw konstrukcji tozsamosci zwigzanych z
najwiekszg grupg mniejszosciowg w Norwegii, czyli muzutmanami. Prezentuje i
wyjasniam zmiany zachodzgce w debacie publicznej na temat antysemityzmu, ktoéra,
moim zdaniem, stanowi podstawowy kontekst nowych symbolicznych granic miedzy

Zydami i muzutmanami.

Zmiana, do ktorej nawigzuje i ktorg wyjasniam bardziej szczegoétowo ponizej,
sprawita, ze zjawisko antysemityzmu stato sie czescig bardziej ogoélnego dyskursu
na temat podatnosci mniejszosci na ataki — dyskursu, ktory pozwala na poréwnanie
zjawisk antysemityzmu i wrogosci wobec muzutmanoéw z jednej strony oraz
antysemityzmu w$roéd muzutmanoéw z drugiej. Po opisaniu tego, co postrzegam
jako zmiane paradygmatu w dyskursach na temat antysemityzmu (od ekskluzywnej
idei antysemityzmu w kierunku bardziej pojemnych ram rasizmu), zadaje pytanie, co
umozliwito powstanie nowej przestrzeni dyskursywnej dla nowych sposobdéw
wyrazania tozsamosci zydowskiej. W artykule skupiono sie na wybranych
przyktadach wyrazania tozsamosci zydowskiej w sferze publicznej, m.in. podczas
uroczystosci odbywajgcych sie w synagogach, czy tez uroczystosci

upamietniajgcych oraz w mediach.

Choc¢ dobdr przywotanych powyzej sposobow wyrazania tozsamosci moze nie mie¢
na celu wyrazenia tozsamosci zydowskiej, odwotania do zydowskosci i mniejszosci
zydowskiej poprzez porownania z muzutmanami uzasadniajg interpretowanie ich w
ten sposéb. Badane przyktady wypowiedzi podzielono na dwie kategorie:
sidentyfikacja” i ,opozycja”. W wypowiedziach czesto pojawiajg sie wyrazy bliskosci
z muzutmanami, wyrazajgce sie jako identyfikacja oparta na wspolnym statusie
mniejszosci, ktora styka sie z uprzedzeniami lub ma wspdlne korzenie religijne.
Dystans jest wyrazany na r6zne sposoby w wypowiedziach, w ktorych tozsamosé
zydowska jest przedstawiana jako zagrozona przez antysemityzm wsrod
muzutmandw lub przez podkreslanie, ze ,,zydowskos¢” jest bardziej liberalna i

bardziej zintegrowana ze spoteczenstwem norweskim niz ,muzutmanskos¢”.

Jednym z wnioskow jest to, ze ,,element mniejszosciowy” tozsamosci zydowskiej jest
szczegolnie uwydatniany i podkreslany; to znaczy, ze bycie mniejszoscig jest
podkreslane jako istotny aspekt tozsamosci zydowskiej. Jak pokazuje, dla

mniejszosci zydowskiej w Norwegii, zwtaszcza w okresie przed |l wojng swiatowg, w



jej trakcie i po jej zakohczeniu, wazne bylo wyrazanie swojej tozsamosci zarowno
jako Norwegow, jak i Zydéw. Dzi$ jednak w wypowiedziach publicznych akcent
stawiany jest na ich tozsamosc¢ jako mniejszosci, i to w sensie uniwersalnym. Przez
tozsamosc¢ uniwersalng rozumiem tu sposob postrzegania tozsamosci
mniejszosciowej w odniesieniu do statusu, jaki mniejszosciom na ogét przypisuje sie
w spoteczenstwach demokratycznych. Moim gtdwnym argumentem jest to, ze
przejawy tozsamosci zydowskiej ulegty przemianom, podgzajgc zaréwno za
ogolnym wielokulturowym dyskursem na temat relacji mniejszosé—wiekszosc¢, jak i
zmiang w postrzeganiu antysemityzmu przez opinie publiczng. Zanim przejde do
bardziej szczegétowego omowienia tych zmian, pokrétce wyjasnie ramy teoretyczne

badania tozsamosci.

Chodzi o granice: podejscia do badania tozsamosci

Tozsamosci ksztattujg sie i rozwijajg w okreslonych kontekstach historycznych,
spotecznych i kulturowych i zawsze majg charakter relacyjny?. W zwigzku z tym
tozsamos¢ budowana jest przez relacje spoteczne (zaréwno pomiedzy grupami, jak i
wewnatrz nich) i przeplata sie z wieloma innymi aspektami odnoszgcymi sie do
pozycji w spoteczenstwie, takimi jak pteé, klasa, przynaleznosé religijna itd®. Jako
punkt wyjscia do badania tozsamosci mozna zatem wykorzystac¢ szereg réoznych
zmiennych, a w niniejszym badaniu skupiono sie na publicznym wyrazaniu tego,
.Kim jesteSmy” w takich kontekstach, jak uroczystosci upamietniajgce, festiwale

zydowskie czy w mediach.

Komunikacja ma niezwykle silny wptyw na tozsamosc, ktora z kolei moze
uwidacznia¢ sie m.in. przez praktyki, przynaleznos¢ do grupy, oswiadczenia, rézne
formy wyrazu, znaki lub symbole. Sposoby komunikowania tozsamosci zwigzanej z
przynaleznoscig do grupy — jesli w ogdle jest ona komunikowana — sg takze

zroznicowane. Na przyktad mniejszos¢ zydowska w Norwegii posiada mnostwo

2 M. Moberg, S. Sj6, M. Lévheim, Young adults, religion, and digital media in international perspective, [w:] Digital Media,
Young Adults and Religion. An International Perspective, red. M. Moberg, S. Sjg, Routledge 2020; T.H. Eriksen, Ethnicity
and Nationalism. Anthropological Perspectives, Pluto Press 2016.

% Socjolog Andreas Wimmer argumentuje, ze badania tozsamos$ci muszg podkreslaé konkretng sytuacje, w ktore;j
pojawiaja sie wypowiedzi na temat tozsamosci, aby umozliwi¢ zrozumienie, dlaczego tozsamos¢ bywa elastyczna i
zmienna w zaleznosci od kontekstu, w ktérym sie znajduje, podczas gdy w innych kontekstach wydaje sie by¢ stabilna i
raz dana; zob. A. Wimmer, Ethnic Boundary Making: Institutions, Power, Networks, Oxford University Press, New York
2013.



sposobdw wyrazania swej tozsamosci zydowskiej, a takze zycia ,po zydowsku™*,

Antropolog Fredrik Barth pokazat, w jaki sposdb tozsamos$c¢ oparta na
przynaleznosci etnicznej po raz pierwszy sie uprawomochnia i staje widoczna, gdy
skupiamy sie na granicach®. W tym kontekscie granice rozumiane sg jako wskazniki
przynaleznosci lub nieprzynaleznosci jednostki do kategorii lub grupy. Granice te
majg charakter zarébwno poznawczy, jak i behawioralny oraz, jak pisze Barth, sg
.elastyczne”. Pomimo tej elastycznosci pozostajg one granicami i jako takie sg
wyrazne. Mniejszos$¢ zydowska w Norwegii jest bardzo mata; w konsekwencji osoby
te spotykajg sie w swoim codziennym zyciu z wieloma sytuacjami i powigzaniami,
ktérych nie mozna okresli¢ jako zydowskie per se. Rodzi to ciekawe pytanie: w jakich

sytuacjach tozsamos¢ zydowska nabiera znaczenia?

Podobnie jak inne tozsamosci, tozsamos¢ zydowska jest ,chroniona” granicami o
roznym stopniu kontroli. Metodologicznym punktem wyjscia do badania tozsamosci
zydowskiej moze by¢ zatem identyfikacja mechanizmow granicznych w celu
wyjasnienia, w jaki sposob korelujg one z warunkami tozsamosci i zycia Zydéw we
wspotczesnej Norwegii. Powtarzajgcym sie aspektem jest to, ze wiele granic jest ,w
trakcie negocjacji”; to znaczy, ze ma miejsce szereg negocjacji przyjmujgcych postac
dyskusji wewnatrz spotecznosci zydowskiej na temat tego, co stanowi ,dobre”
granice, a ktore sg postrzegane jako nadmiernie ciasne lub restrykcyjne (negocjacje
tego rodzaju czesto majg charakter wewnetrzny, jak na przyktad debaty na temat
réznic ptciowych w synagodze®). Negocjacje dotyczgce granic odbywajg sie takze
pomiedzy wiekszoscig a mniejszoscig (poprzez dyskusje na temat stereotypéw) oraz
pomiedzy réznymi grupami mniejszosciowymi (poprzez identyfikowanie réznic lub

podobienstw pomiedzy ich sytuacjami i tozsamosciami zbiorowymi).

Badacz migracji Richard Alba w swoich analizach r6znych grup mniejszosciowych i
ich warunkéw w spoteczenstwie jako takim stosuje dychotomie ,granice jasne—
zamazane”’. Kiedy granica jest jasna, jest ona jednoznaczna i sprawia, ze cztowiek
zawsze wie, po ktorej jej stronie sie znajduje. Granice zamazane sg natomiast

bardziej otwarte na formy autoprezentaciji i reprezentacji spotecznej, w ktoérych

4 Jadisk. |dentitet, praksis og minnekultur, red. C.A. Degving, Universitetsforlaget, Oslo 2022.

5 F. Barth, Ethnic groups and Boundaries: The social organization of cultural difference, Allen & Unwin, London 1969
5 Zob. np. Jadisk. Identitet, praksis og minnekultur...

" R. Alba, Bright vs. blurred boundaries: Second-generations assimilation and exclusion in France, Germany, and the
Unites States, ,Ethnic and Racial Studies” 2006, vol. 28(1), Routledge, ss. 20—49.



przynaleznosc¢ i tozsamosci wiekszo$ci oraz mniejszosci nachodzg na siebie.
Stopien, w jakim granice populacji sg zamazane (nieszczelne) lub jasne, uzywajgc
terminologii Albasa, koreluje z historig i warunkami spoteczno-politycznymi danego
narodu. Na przyktad granice tego, co mozna uznac za tozsamosc¢ norweska,
rozszerzyty sie, obejmujgc wiecej odmian ,norweskosci”, a niektére rodzaje
tozsamosci nie stanowig juz przeszkody dla zachowania tozsamosci norweskiej. Jak
zobaczymy, wielu Zydéw w Norwegii uwaza, ze granica pomiedzy wiekszoscig
populacji a mniejszoscig muzutmanskg jest znacznie bardziej jasna niz granica

pomiedzy wiekszoscig populacji a mniejszoscig zydowska.

Granice miedzy mniejszoscig zydowskg a wiekszoscig populaciji w Norwegii sg
zarowno jasne, jak i zamazane. Wielu autorow podkreslato istnienie jasnych granic
spoteczenstwa wiekszosciowego w odniesieniu do mniejszosci zydowskiej przed Il
wojng swiatowg i podczas niej, aby wyjasni¢ biernos¢ wiekszosci populacji podczas
deportacji Zydéw norweskich: Zydow nie uwazano za Norwegdw na tyle, aby mozna
byto ich uznaé za grupe zagrozong®. Jednak po uznaniu ich za ofiary rezimu
nazistowskiego granica stata sie bardziej ,zamazana”, a potepienie antysemityzmu,
ktore miato miejsce od czasu zbrodni ludobdjstwa, przyczynito sie do zatarcia tej
granicy. Trafniejsze wydaje sie obecnie stwierdzenie, ze relacje miedzy Zydami a
wiekszoscig populacji wspotczesnego spoteczenstwa sg definiowane przez granice
zamazane. Innymi stowy, znaczniki nakreslajgce granice tego, co zydowskie, sg
nieistotne dla interakcji miedzy mniejszoscig a wiekszoscig w najrozniejszych
sytuacjach i kontekstach. I odwrotnie, granice okreslajgce, czy co$ jest
.specyficznie” zydowskie — czesto opisywane jako ,zydowskie zycie” — sg ostrzejsze
(jasne). Dzieje sie tak dlatego, ze dziatajg one na poziomie instytucjonalnym w

ramach praktyk kongregacii.

Granice definiujgce tozsamos¢ mozna badac jako granice spoteczne lub
symboliczne. Granice symboliczne to wedtug socjolozek Michéle Lamont i Virag
Molnar rozréznienia pojeciowe stosowane do kategoryzowania otaczajgcego nas

$wiata na przedmioty, ludzi, praktyki, a nawet na okreslenia czasowe i przestrzenne®.

8 Zob. np. S. Corell, Likvidasjonen. Historien om holocaust i Norge og jakten p& jedenes eiendom, Gyldendal Norsk Forlag
2021.

® M. Lamont, V. Molnar, The Study of Boundaries Across the Social Sciences, ,Annual Review of Sociology” 2002, vol.
28, ss. 167-195, https://scholar.harvard.edu/lamont/publications/study-boundaries-across-social-sciences, s. 1 [dostep:
15.02.2014].



Lamont i Molnar opisujg takze granice symboliczne jako rodzaj narzedzia, na ktore
jednostki i grupy powotujg sie w negocjacjach dotyczgcych sposobu definiowania
rzeczywistosci. Granice symboliczne sprawiajg, ze réznice miedzy grupami sg
bardziej wyrazne i generujg poczucie podobienstwa i przynaleznosci do grupy. Moga
one zaczgc¢ skutecznie funkcjonowac jako granice spoteczne, jesli istnieje co do nich
znaczny stopien konsensusu. Chodzi tu o granice, ktére odgrywajg znaczgcq role w
stosunkach spotecznych, na przyktad wtedy, gdy granica symboliczna miedzy
dwiema grupami jest tak silna, ze utrudnia stosunki matzenskie przekraczajgce te
podziaty. Granice symboliczne mozna postrzegac¢ jako warunek istnienia granic
spotecznych, gdyz czesto stanowig one podstawe racjonalizacji granicy spoteczne;.
Jesli chodzi o mniejszos¢ zydowskg w Norwegii, zwigzek miedzy granicami
symbolicznymi i spotecznymi wywodzi sie gtéwnie z dyskusji toczonych w
srodowisku zydowskim i czesto wigze sie z pytaniami o to, jakie znaczniki nalezy
zachowad, aby zapobiec utracie czegos$, co jest wyraznie zydowskie (gdybySmy w
synagodze zmienili granice spoteczne miedzy ptciami, jakie znaczniki symboliczne
bySmy wéwczas utracili?). Alternatywnie mogg one by¢ wyrazone w
stwierdzeniach na temat wtasnej tozsamosci grupowej w opozyciji do innych
mniejszosci. Doswiadczenie bycia ofiarg wyjgtkowej formy wrogosci grupowej
(antysemityzmu) moze byc¢ postrzegane jako granica symboliczna. Jesli antysemityzm
bedzie rozumiany jako zjawisko powigzane z islamofobig, czy ostabi to granice

symboliczng i przyczyni sie do czesciowej relatywizacji tego, co znaczy by¢ Zydem?

Zmiana w spofecznym rozumieniu antysemityzmu

Kiedy skrajnie prawicowemu ekstremistycznemu terroryscie nie udato sie wejs¢ do
synagogi, w ktérej Zydzi zgromadzili sie, aby $wietowa¢ Jom Kippur, wsiadt on do
samochodu i pojechat do tureckiej restauracji serwujgcej kebaby. Tam zatrzymat sie,
wycelowat w okno i otworzyt ogien. Incydent ten miat miejsce jesienig 2019 r. w
miescie Halle w Niemczech i jest tylko jednym z wielu przyktadéw aktow terroru
motywowanych wykreowanym wizerunkiem lub portretem wroga, ktéry obejmuje
zaréwno ,Zyda”, jak i ,muzutmanina’. Pomimo kierowania sie tym obrazem wroga,
terrorysta ostatecznie zamordowat przechodzgcg obok synagogi kobiete oraz
robotnika jedzgcego lunch w kawiarni z kebabem. Te dwie ofiary zostaty okreslone
przez nacjonalistyczno-antyimigracyjng partie Alternatywa dla Niemiec (AfD)
,bioGermanami”. Rzecznik partii zapewnit, ze nacisk, jaki media ktadg na

antysemityzm i islamofobie, zaciemnia fakt, ze ofiarami ataku stato sie dwoch



przypadkowych ,prawdziwych Niemcéw”. Stowo ,bioGerman” w tym kontekscie
denotuje podziat (lub rozgraniczenie) pomiedzy osobami bedgcymi Niemcami ze
wzgledu na obywatelstwo i ze wzgledu na pochodzenie (zasada krwi). Co wiecej,
AfD postugiwata sie tym terminem takze po to, aby podkresli¢, ze faktycznymi
ofiarami ataku terrorystycznego w Halle byto dwdéch ,etnicznych” Niemcow, a zatem
nie byli to ani Zydzi, ani muzutmanie. AfD pytata retorycznie, czy zniszczong
synagoge i wybitg szybe w budce z kebabem mozna poréwnac¢ do zycia Niemcow.
Zatem nie tylko sekwencja ataku naktadajgca na siebie kategorie ,Zyd” i
~,muzutmanin”, ale takze natadowana emocjonalnie i upolityczniona debata, ktéra po

niej nastgpita, potgczyta kategorie ,Zydéw” i ,muzutmanéw” jako ,Innych” Europy™.

Ataki terrorystyczne i wynikajgce z nich debaty publiczne, a takze prawicowe debaty
na temat tozsamosci narodowej przyniosty zmiany w badaniach nad
antysemityzmem. Podobnie jak w przypadku wiekszosci innych dziedzin badan,
badania nad antysemityzmem obejmujg ,rezim wiedzy” w rozumieniu Michela
Foucaulta'*. Oznacza to, ze na badania wptywajg perspektywy i ramy, ktdre okreslajg, co
w danym momencie uwaza sie za wazne i godne badania oraz w jaki sposéb takie
badanie ma by¢ prowadzone. Przez dtugi czas jedng z konsekwencji istniejgcych granic
byto to, ze przejawy antysemityzmu badano wytgcznie w odniesieniu do innych
przejawéw antysemityzmu lub historii Zydéw albo w kontekscie niemieckiego
nacjonalizmu. Antysemityzm byt postrzegany gtéwnie jako zjawisko wyjagtkowe — a

przez to autonomiczne'?.

Badania nie byty jednostronne, a jednoczesnie rzadko miaty charakter poréownawczy.
Wyjatkiem sg perspektywy psychologii spotecznej zwigzane z antysemityzmem,
ktore pojawity sie wkrétce po Il wojnie Swiatowej. W ramach tej dyscypliny
antysemityzm byt postrzegany jako wynik potgczenia okreslonych warunkow

spotecznych i ogdlnej ludzkiej psychiki, co doprowadzito do rozwoju silnych antypatii

10 7ydzi i muzutmanie jako naktadajgce sie na siebie kategorie ,Innego” Europy nie sg bynajmniej zjawiskiem nowym.
Historycznie rzecz biorgc, mozemy znalez¢ wiele przyktadéw przedstawien muzutmanéw i Zydéw, ktére przenikajg sie
nawzajem. W historii Europy Zyd byt ,tym innym” wewnatrz, a muzutmanin ,tym innym” na zewnatrz; D. Feldman,
Islamophobia and Antisemitism, [w:] Islamophobia. Still a challenge for us all. A 20th-anniversary report, red. E. Farah, K.
Omar, Runnymede Trust, London School of Economics, 2017, s. 79

11 M. Foucault, The Archaeology of Knowledge. And the Discourse on Language, Routledge Classics, London 1969/2002.
2 por. np. J. Katz, From prejudice to destruction. Anti-Semitis, 1700-1933, USA, Harvard University Press 1980; R.S.
Wistrich, Antisemitism. The Longest Hatred, Thames Methue, London 1991; G. Langmuir, Toward a definition of
antisemitism, University of California Press 1993; W. Laqueur, The Changing Face of Anti-semitism. From Ancient Times to

the present Day, Oxford University Press 2005.



wobec okreslonej grupy. W badaniach psychologii spotecznej antysemityzm jest
postrzegany jako scisle powigzany z ksenofobig i ogélnym lekiem przed
réznorodnoscig. W ten sposéb antysemityzm stat sie poréwnywalny na przyktad z
antykatolicyzmem lub rasizmem wobec oséb czarnoskérych®® . Niemniej jednak
ogolny obraz jest taki, ze antysemityzm byt okreslany jako kwintesencja rasizmu i

rzadko byt analizowany metodg poréwnawczg.

Obecnie coraz wiecej badaczy analizuje antysemityzm w powigzaniu z innymi
formami rasizmu lub ze wzrostem liczby grup etnonacjonalistycznych i skrajnie
prawicowych'®. Jak juz wskazano, zmiane te mozna czesciowo przypisaé temu, ze
,Zyd” i ,muzutmanin” przyjeli naktadajgce sie na siebie role wrogéw w obrebie
ideologii skrajnie prawicowego ekstremizmu®®. Fakt, ze poréwnywanie uprzedzen
wobec Zydéw i muzutmandw staje sie coraz mniej kontrowersyjne, pozwole sobie

zilustrowa¢ moim osobistym doswiadczeniem jako badaczki w osrodku Holokaustu.

W 2007 r., jako nowo mianowana badaczka w Norweskim Centrum Studiow nad
Holokaustem i Mniejszosciami (HL-Senteret), napisatam artykut wstepny do
norweskiego dziennika ,Aftenposten” zatytutowany ,Can we find commonalities in

the previous century’s antisemitism and representations of Muslims today?” [przyp.

13 Zob. np. T.W. Adorno, E. Frenkel-Brunswik, D. Levinson, N. Sanford, The Authoritarian Personality, Harper and Row, New
York 1950; G. Allport, The Nature of Prejudice, Anchor, New York 1954

14 Skrajna prawica” to niezwykle pojemne okreslenie roznych ruchow spotecznych, platform i partii politycznych w
dzisiejszej Europie (zob. Hayreekstremisme i Norge. Utviklingstrekk, konspirasjonsteorier og forebyggingsstrategier, red. T.
Bjorgo, rapport PHS Forskning 2018). Ich wspdlnym mianownikiem jest S$wiatopoglad zdominowany przez nacjonalizm,
opor wobec réznorodnosci i praw mniejszosci, tendencje autorytarne oraz zréznicowany stopien postaw sceptycznych
wobec demokracji (C. Mudde, The ideology of the extreme right, Manchester University Press, Manchester 2000 za:
Shifting Boundaries of Prejudice. Antisemitism and Islamophobia in Contemporary Norway, red. C. Hoffmann, V. Moe,
Universitetsforlaget, Oslo 2020; B.P. Haanshuus, K.A. lhlebaek, Recontextualising the news: How antisemitic discourses are
constructed in extreme far-right alternative media, ,Nordicom Review” 2021, vol. 42(1), ss. 37-50,
https://doi.org/10.2478/nor-2021-0005 [dostep: 15.02.2014]).

15 Na przetomie tysigcleci pojawity sie nowe cechy ideologii skrajnie prawicowej, ktére odrozniaty jg od jej postaci z
czaséw dawniejszych. Jej zwolennicy postrzegali siebie jako oredownikéw wolnosci lub zwolennikéw praw gejéw (w
opozycji do muzutmandéw), a niektérzy jako zwolennikéw lzraela i rzekomych przeciwnikow antysemityzmu; B. Kahmann,
The most ardent pro-Israel party’: pro-Israel attitudes and anti-antisemitism among populist radical-right parties in Europe,
,Patterns of Prejudice” 2017, vol. 55(5), ss. 396—411. Wedtug Bodo Kahmanna, ktéry analizowat skrajnie prawicowe i
populistyczne prawicowe partie i organizacje w Europie Zachodniej, antysemityzm stat sie sSrodkiem, za pomoca ktérego
skrajna prawica dystansuje si¢ od historycznego nazizmu, utrzymujac jednoczesnie, ze jej sprzeciw wobec muzutmanow
ma na celu przede wszystkim ochrone Zydéw. Kahmann argumentuje, ze w niektérych enklawach tej spotecznosci
wykorzystuje sie antysemityzm jako argument na poparcie tezy, ze wykluczenie muzutmanéw to konieczny krok w celu
ochrony europejskich Zydéw. Taka solidarno$¢ ze spotecznosciami zydowskimi ma charakter wyraznie oportunistyczny i
wynika ze wzgledow taktycznych i wymogoéw politycznych; tamze, s. 410; Shifting Boundaries of Prejudice...; B.P.

Haanshuus, K.A. Ihlebaek, Recontextualising the news...



ttum. ,Czy mozna odnalez¢ podobienstwa pomiedzy antysemityzmem poprzedniego
stulecia a sposobem, w jakim wspétczesnie przedstawia sie muzutmanéw?”]*.
Artykut dotyczyt podobienstw w obrazie wroga i opierat sie na poréwnaniu literatury
antysemickiej z lat 1910-1930 oraz trwajgcym trzy miesigce codziennym przeglgdzie
sekcji komentarzy internetowych trzech norweskich gazet i ich artykutow, ktére
dotykaty kwestii islamu, muzutmanow i imigracji (swéj tekst zaczetam od
zakwestionowania pewnych paralel oraz od doktadnego opisania ogromnych
réznic spotecznych miedzy okresem miedzywojennym a wspotczesng Norwegig).
Analiza ujawnita szereg wspolnych cech w anatomii obrazu wroga (m.in. ,oni” sg
nielojalni, nie chcg sie integrowa¢, majg nienawistnego Boga, méwig dwoma
jezykami, Zle traktujg kobiety, sg szkodliwi dla norweskiej kultury i Norwegow). Méj
artykut wywotat ostre reakcje wielu oséb, w tym kontrartykut, w ktorym
argumentowano, ze takie porownanie jest nienaukowe, nieetyczne i moze wywotac

lub utrwali¢ zjawisko relatywizacji Holokaustu'’.

W 2008 r. w cenionym Centrum Badan nad Antysemityzmem (Zentrum fur
Antisemitismusforschung) zaczeto poréwnywac¢ cechy antysemityzmu i islamofobii
pod wzgledem semantycznym. Poczgtkowo postrzegano te dziatania jako
kontrowersyjne, ale z czasem, w miare jak wyniki badah empirycznych byty coraz
bardziej przekonujgce, islamofobia stata sie tam statym polem badawczym. Kilka lat
pozniej, w 2012 r., w renomowanym czasopismie ,Patterns of Prejudice”
opublikowano specjalny numer poswiecony rasizmowi, antysemityzmowi i
islamofobii'®. Od tego czasu w periodyku ukazat sie cykl artykutéw poruszajgcych
tematyke réznic i podobienstw w konstruowaniu obrazu wroga dotyczgcego Zyda i
muzutmanina. To specjalne wydanie jest tylko jednym z wielu przyktadéw tego, co
wstepnie nazywam zmiang paradygmatu w badaniach nad antysemityzmem. Innym
przyktadem jest zorganizowanie jesienig 2018 r. przez Muzeum Zydowskie w Berlinie
konferencji zatytutowanej ,Living with Islamophobia” [przyp. ttum. ,Zycie z
islamofobig”]. Wyktady dotyczyty sytuacji oséb ubiegajgcych sie o azyl, zjawiska
patrzenia na muzutmandw przez pryzmat rasy, seksualizacji muzutmanow, spisku

Eurabiii ogolnych doswiadczen zwigzanych z islamofobig. Zaledwie kilka lat po

16 Aftenposten”, 05.02.2007, tytut oryginalny: Finnes det fellestrekk ved forrige arhundres antisemittisme

og forestillingene om muslimer i dag?

17 Aftenposten”, 09.02.2007; artykut publicystyczny autorstwa Hermana Willisa; zob. takze Sara Azmeh Rasmussen,
13.02.2007, w tej samej gazecie.

18 Patterns of Prejudice” 2012, vol. 14



przyjeciu w kregach akademickich terminu ,islamofobia” odbyta sie na ten temat
konferencja w muzeum zydowskim w Niemczech. Nalezy dodacé, ze konferencja
spotkata sie z ostrg krytyka, takze ze strony srodowisk zwigzanych z muzeum,

ktore utrzymywalty, ze ,znowu powinna by¢ zydowska”.

Norweska sfera publiczna

Po prawicowych atakach terrorystycznych z 22 lipca 2011 r.*° zaréwno politycy, jak i
opinia publiczna w Norwegii uswiadomili sobie skale islamofobii. Sprawca atakow
przedstawit swoj manifest, w ktérym twierdzit, ze jego nienawis¢ do Norweskiej Partii
Pracy wynika z jej poparcia dla idei Norwegii ,otwierajgcej swoje drzwi dla
muzutmandéw”. Manifest zawierat opisy teorii spiskowych, w ktérych muzutmanie
zostali przedstawieni jako wewnetrzny wrog chcacy przejac i zniszczy¢ biatg Europe.
Takie teorie spiskowe uprawomocnity poréwnania z antysemityzmem. Liderka
Norweskiej Partii Konserwatywnej Erna Solberg byta jedng z szeregu komentatoréw
poréwnujgcych antysemityzm okresu miedzywojennego z wrogoscig do
muzutmanéw®. Szybko zostata oskarzona o obsadzanie wspétczesnych
muzutmanow w roli ofiary, analogicznej do tej, w jakiej znajdowali sie Zydzi w latach
30. 1 40. XX wieku. Solberg i Trine Skei Grande, éwczesna przywodczyni Partii
Liberalnej, w swoich wypowiedziach podkreslaty, Ze nie poréwnujg Zydow i
muzutmandw ani konsekwencji roznych form dyskryminacji, lecz chciaty wskazac na
pewne podobienstwa w stereotypach i teoriach spiskowych dotyczgcych obu grup.
Ich préba zniuansowania tej kwestii najwyrazniej nie przyniosta skutku i w
konsekwencji do debaty dotgczyto wielu naukowcéw. Odwotywali sie oni do przejScia
od motywowanej religijnie nienawisci do Zydow w $redniowieczu do Holokaustu, aby
poprze¢ swoje argumenty dotyczgce wyjatkowej natury antysemityzmu?'. Pomimo

krytyki udato sie jednak stworzyé jezyk komparatywny?.

Jak wspomniano powyzej, w 2017 r. HL-Senteret opublikowato raport na temat

19 Aktualne informacje mozna znalez¢ na stronie https://en.wikipedia.org/wiki/2011_Norway_attacks [dostep:
15.02.2024].

20 VG”, 04.08.2011.

21 Zob. np. T.B. Eriksen, ,Morgenbladet”, 12.08.2011 i B. Nistad, ,VG”, 10.08.2011.

22 Atak terrorystyczny sprawit, Zze perspektywa poréwnawcza stata sie cze$cig debaty publicznej, ale juz nieco wczesniej
przyjeto porownawcze podejscie antyrasistowskie w sektorze edukacji, w szczegdélnosci w raporcie Ministerstwa Edukacji
zatytulowanym ,Det kan skje igjen” [, To moze sie powtorzy¢”] (2011), w ktérym Holokaust stat sie punktem wyjscia dla

edukacji antyrasistowskiej w norweskich szkotach.



postaw norweskiego spoteczenstwa wobec Zydéw i muzutmanéw?. Raport ten
zostat nastepnie odpowiednio przedyskutowany w norweskiej sferze publicznej.
Wrécimy do niektérych wnioskdéw z badania, ale najwazniejszg kwestig, ktoérg chce
tutaj poruszyg¢, jest to, ze norweskie badania rowniez doprowadzity do publicznych
dyskusji na temat podobienstw i réznic miedzy antysemityzmem a wrogoscig wobec
muzutmanow. Doprowadzito to takze do tego, ze temat antysemityzmu wsrod
muzutmandw stat sie mniej kontrowersyjny w dyskusjach prowadzonych przez

norweskg opinie publiczng®.

W sierpniu 2019 r. w Norwegii doszto do drugiego ataku terrorystycznego
zainspirowanego przez skrajng prawice, tym razem wymierzonego w urodzong w
Chinach adoptowang siostre sprawcy oraz w meczet Al-Nor w Baerum k. Oslo. Jedng
z konsekwencji tego incydentu byto przyspieszenie prac politykdw nad planem
dziatania na rzecz zwalczania islamofobii, ktory nawigzywat do istniejgcego wczesniej
planu przeciwdziatania antysemityzmowi®®. Ataki terrorystyczne z 22 lipca 2011 r.i 10
sierpnia 2019 r. stanowig punkt zwrotny w dyskusjach publicznych na temat
muzutmandw w Norwegii, ktérych coraz czesciej przedstawiano jako mniejszos¢

podatng na ataki.

Jak akceptowalne stato sie wskazywanie na podobienstwa miedzy islamofobig a
antysemityzmem, wida¢ takze w przemowieniach politykow wygtaszanych podczas
uroczystosci upamietniajgcych. 27 stycznia, w Miedzynarodowy Dzien Pamieci o
Ofiarach Holokaustu, znaczenie zwalczania uprzedzenh wobec réznych mniejszosci w
dzisiejszym spoteczenstwie byto powracajgcym tematem w przemodwieniach
politykdw. Konkretnym tego przyktadem jest uroczystosc, ktéra odbyta sie 9 listopada
2021 r. przed budynkiem norweskiego parlamentu dla upamietnienia pogromu
listopadowego z 1938 r. Nowo wybrany premier Jonas Gahr Stgre opowiedziat o tej
historycznej epoce przesladowan Zydéw w Europie, ale dodat, ze teorie spiskowe
dotyczgce grup mniejszosciowych zagrazajg takze wielu mniejszosciom zyjgcym
obecnie. Na zakonczenie stwierdzit: ,Zydzi powinni by¢ bezpieczni w naszym kraju,

podobnie jak wszystkie mniejszosci”.

Woptyw polityki rzgdu norweskiego na spoteczne rozumienie antysemityzmu i

2 shifting Boundaries of Prejudice...
2 C.A. Dgving, ,Muslims are...”. Contextualizing survey answers, [w:] Shifting Boundaries of Prejudice...
% Rzgdowy plan dziatania nosit tytut ,Handlingsplan mot discriminering av og hat mot muslimer 2020— 2023” [Plan

dziatania na rzecz zwalczania dyskryminacji i nienawisci wobec muzutmandw na lata 2020- 2023].



islamofobii jako form rasizmu stanowi oczywiscie odpowiednig rame dla
legitymizujgcych poréwnan. Rozsgdnym jest zatozenie, ze rézne plany dziatania
(wspomniane powyzej) oraz wytyczne dotyczgce edukacji szkolnej miaty wptyw nie
tylko na cate spoteczenstwo, lecz takze na to, jak mniejszosci postrzegajg siebie w
poréwnaniu z innymi mniejszosciami. Ogdlnie rzecz biorgc, debaty tgczgce temat
antysemityzmu z innymi formami rasizmu sprawity, ze wiekszy nacisk ktadzie sie na
mniejszos¢ zydowskg jako jedng z wielu grup mniejszosciowych. Interesujgce jest
rowniez to, ze w porownaniu z poczgtkowymi reakcjami zydowskich uczestnikow
debaty na temat unikania takich podobienstw?® obecnie wiele gtoséw Zzydowskich
sytuuje antysemityzm w szerszej perspektywie powigzanych zjawisk, co ilustrujg

wybrane przektady przedstawione ponizej.

Glosy zydowskie

Prowadzone w Europie badania na temat doswiadczen mtodych Zydow pokazujg, ze
zdaniem wiekszosci z nich antysemityzm narasta; cho¢ uwazajg oni rowniez, ze to
samo dotyczy rasizmu w ujeciu bardziej ogoélnym i ze wzrasta zwtaszcza
nietolerancja wobec muzutmandw?’. Istotnym aspektem znajdujgcej sie powyzej
czesci dotyczgcej zmian w publicznych i akademickich przedstawieniach
antysemityzmu jest twierdzenie, ze zmiana ta nie pojawia sie tylko w dyskursach,

ale takze tworzy kontekstowe tto dla tozsamosci zydowskie;.

W 2022 r. HL-Senteret przeprowadzito zakrojone na szerokg skale badanie dotyczgce
postaw wobec Zyddw i muzutmandw wsréd ogétu spoteczenstwa Norwegii?®,
Badanie obejmowato takze ankiete wsrdéd mniejszosci, w ktérej pytano wybranych
Zyddéw i muzutmanow o ich postawy wobec siebie nawzajem. Wyniki dostarczajg
wgladu, m.in. w to, jak Zydzi postrzegajg i oceniajg muzutmanow oraz jakie postawy
wobec muzutmandw wystepujg w norweskim spoteczenstwie. Interesujgcym
odkryciem jest to, ze chociaz 34% ogotu populacji ma wyrazne uprzedzenia wobec
muzutmanow, w grupie Zydow objetych badaniem takie uprzedzenia byty znacznie

mniej rozpowszechnione. Powdd tego zjawiska moze tkwi¢ w swiadomosci

% Zob. np. gtosy trzech znanych przedstawicieli spotecznosci zydowskiej w gazetach ,Vart Land”, 06.08.2011;
LAftenposten”, 09.08.2011 oraz ,Dagsavisen”, 05.08.2011,s.7

27 FRA (European Union Agency for Fundamental Rights), Young Jewish Europeans: perceptions and experiences of
antisemitism, 2019, s. 7.

2 Holdninger til joder og muslimer i Norge 2022. Befolkningsundersokelse, minoritetsstudie og

ungdomsundersgkelse, red. V. Moe, rapport, HL-Senteret 2022.



mniejszosci, ktdra sprzyja wrazliwosci na uprzedzenia wobec mniejszosci w ogole.
W badaniu poproszono takze respondentéw o wskazanie, w jakim stopniu zgadzajg
sie/nie zgadzajg sie ze stwierdzeniem, ze zaréwno Zydzi, jak i muzutmanie majg
pewne wspolne doswiadczenia jako mniejszosci w Norwegii. Wiekszos$¢
ankietowanych, zaréwno zydowskich, jak i muzutmanskich, odpowiedziata, ze jako
mniejszosci majg wspolne pewne doswiadczenia i wierzg, ze mogg wspotpracowac,
aby przeciwdziataé uprzedzeniom i dyskryminacjiz®®. Prawie 80% respondentéw
pochodzenia zydowskiego uwazato réwniez, ze negatywne podejscie do
muzutmanow jest powszechne i stanowi problem spoteczny; wniosek ten dostarcza
odpowiedniego kontekstu dla przyktadéw przedstawionych ponizej. Badanie ujawnia
takze pewne specyficzne uprzedzenia wobec Zydéw w populacji muzutmanskiej, a
wiedza o tym jest powszechna wsrdéd mniejszosci zydowskiej, do czego wroce w
dalszej czesci poswieconej wypowiedziom o charakterze opozycyjnym wobec

muzutmanow.

W niniejszej czesci zaprezentowano przyktadowe wypowiedzi znanych
przedstawicieli lub cztonkéw spotecznosci zydowskiej w Oslo lub Trondheim®. Z
wyjatkiem jednego starszego przyktadu pochodzgcego z debaty medialnej na temat
obrzezania z 2011 r., wszystkie przyktady pochodzg z lat 2018—-20213'. Wypowiedzi
pojawiaty sie albo w mediach, albo podczas wydarzen spotecznosci zydowskiej.
Przyktady z mediow wybrano po wyszukiwaniu przy uzyciu stow kluczowych
,zydowski” lub ,Zyd”. Nastepnie wybrano wypowiedzi, ktérych autorami byli
cztonkowie spotecznosci zydowskiej i ktére zawieraty odniesienia do muzutmanow.
W czasie badan uczestniczytam w kilku uroczystosciach upamietniajgcych i innych
wydarzeniach organizowanych przez gminy zydowskie w Oslo i Trondheim, a
przyktady z przemowien opierajg sie na moich wtasnych notatkach terenowych.
Nalezy podkresli¢, ze przyktady nie obejmujg stwierdzeh o wyraznej intencji
przedstawienia opinii na temat tozsamosci zydowskiej, ale wszystkie zawierajg formy

ekspresiji, ktére wyraznie pozycjonujg, ,kim jesteémy jako Zydzi” przez odniesienie

2 Tamze.

30 W Norwegii istniejg dwie kongregacje zydowskie, obie sg ortodoksyjne, choé wiekszo$é Zydéw w Norwegii okresla
siebie jako $wieckich; zob. V.K. Banik, Religigs organisering blant jader i Norge — Et bakgrunnskapittel, [w:] Jadisk.
Identitet, praksis og minnekultur...

%1 Przedstawiona tu proba pochodzi z wigkszej proby przedstawionej w poprzednim badaniu (zob. Jadisk. Identitet, praksis
og minnekultur...), ale biorgc pod uwage niewielkg liczbe Zydéw w Norwegii, oryginalny zbiér danych sktada sie jedynie z

kilku os6b wigcej niz ten przedstawiony tutaj.



do muzutmanow.

Wypowiedzi ponizej podzielitam na dwie gtdwne kategorie dotyczgce uwzgledniania
tozsamosci zydowskiej w odniesieniu do muzutmandéw: jako samej identyfikacji
oraz zaréwno jako identyfikacji, jak i opozycji (w publicznych wypowiedziach nie
odnalaztam przyktadow wypowiedzi o charakterze czysto opozycyjnym). Celem jest
wykazanie, ze przedstawione powyzej dyskursy na temat antysemityzmu i
islamofobii mozna przesledzi¢ jako rame tych wypowiedzi, a tym samym jako
konstrukty tozsamosci zydowskiej. Odniesienia do muzutmanow czesto petnig role
ambiwalentng w tych przyktadowych wypowiedziach dotyczgcych tozsamosci:

pojawiajg sie jako odniesienia, gdy podkreslane sg zaréwno blisko$¢, jak i dystans.

Identyfikacja: przykiad nr 1

»«Allahu Akbar!» — zakrzyknat naczelny rabin Michael Melchior do okoto 1300 osob
zgromadzonych przed synagogg w Oslo w sobotni wieczér” — poinformowat Norsk
Rikskringkasting [przyp. ttum. norweski publiczny nadawca radiowo-telewizyjny] 21
lutego 2015 r. Artykut donosit o ,pierscieniu pokoju” utworzonym wokot synagogi z
inicjatywy mtodych muzutmanow pragngcych okazac solidarnos¢ w odpowiedzi na
islamskie ataki terrorystyczne na instytucje zydowskie w Paryzu i Kopenhadze, ktére
miaty miejsce wczesniej tego samego roku. W swoim przemdwieniu inicjator
pierscienia pokoju wyjasnit, ze mtodzi muzutmanie przyjechali, aby pokazacé, ze
solidaryzujg sie z Zydami. Przeméwienia wygtosili takze przedstawiciele gminy
zydowskiej, w tym naczelny rabin i przewodniczgcy gminy zydowskiej w Oslo.
Naczelny rabin mowit o duchu wspdlnoty miedzy religiami: ,Mowie do Was, Allahu
Akbar, Allah jest wielki, nasz wspolny Bog [...]". Przewodniczgcy Gminy Zydowskiej w
Oslo zakonczyt wydarzenie, wyrazajgc swojg wdziecznosé: ,Czujemy, ze nie

jestesmy sami i to daje nam nadzieje na przysztos¢”.

Przyktad ten pokazuje, jak identyfikacja wyraza sie poprzez wspolne korzenie
religijno-historyczne. Jeszcze bardziej wyrazne przestanie identyfikacji wynika z
uzycia wyrazenia ,Allahu Akbar”, znanego w norweskiej sferze publicznej jako krzyk
wypowiadany przez ekstremistow przed dokonaniem ataku terrorystycznego.
Uzywajgc tego wyrazenia, rabin sytuuje je w uniwersum wyraznie religijnym i
wyraznie antyprzemocowym (mozna powiedziec, ze stwierdzenie to zostato

,oczyszczone” przez fakt, ze uzyli go takze Zydzi). Przywddca kongregacji stwierdza,



ze ,Zydéw i muzutmandw wiecej tgczy niz dzieli”, wskazujac, ze koncepcja
opozycyjnej binarnosci ma ugruntowang pozycje, ktéra obecnie jest jednak

kwestionowana przez podkreslanie podobienstw.

Uzyte przez rabina stowa ,Allahu Akbar” zostaty pdzniej wigczone do wystawy
plakatéw zorganizowanej przez kongregacje zydowskg z okazji stulecia synagogi.
Na wystawie znalazto sie zdjecie rabina wraz z cytatem, a w tle kilka kobiet w
hidzabie. Wystawa odbyta sie jesienig 2020 r. w centrum Oslo. Mozna uzna¢ to za
wyraz autoprezentacji spotecznosci zydowskiej, Swiadczgcej o tym, ze stanowi ona

jedng z wielu mniejszosci.

Identyfikacja: przykiad nr 2

Najczesciej identyfikacja jest wyrazana przez Zydéw w reakcji na doniesienia
medialne na temat uprzedzen istniejgcych w spoteczenstwie jako takim.
Przewodniczgcy Gminy Zydowskiej w Oslo, Ervin Kohn, jest takze bytym
wiceprzewodniczgcym Antirasistisk Senter [przyp. ttum. norweskiego centrum
przeciwko rasizmowi] i stanowi znany zydowski gtos w sferze publicznej. Jest on
autorem kilku artykutow prasowych, w ktérych islamofobie przedstawia w kontekscie
antysemityzmu, na przyktad artykutu opublikowanego w dzienniku ,VG”
zatytutowanego ,Muslimfiendtlighet —hvorfor er det et problem?”[przyp. tum.
,Wrogos$¢é wobec muzutmanéw: dlaczego jest to problem?”]*2.

Artykut porusza kwestie tego, ze koncepcje dotyczgce muzutmandw czesto opierajg
sie na uprzedzeniach. Jak pisze Kohn, uprzedzenia sg uzytecznym narzedziem w
tworzeniu grup obcych, ktére z kolei przyczyniajg sie do ksztattowania mniej
liberalnego spoteczenstwa. Przypominat czytelnikom o upadku cywilizacji w
Niemczech; w szczegolnosci, ze byto to spowodowane zwiekszong tolerancjq i

akceptacjg uprzedzen w latach poprzedzajgcych Il wojne swiatowa.

Artykut przedstawia przyktad tozsamosci opartej na tym, czemu mogg zostaé
poddani cztonkowie mniejszosci, gdyz zaréwno Zydzi, jak i muzutmanie sg
Luzytecznymi narzedziami” dla sit nacjonalistycznych szukajgcych kozta ofiarnego.
Wrogo$¢ wobec muzutmandw jest odczytywana jako niepokojacy wskaznik postaw,

ktére mogg mie¢ wptyw takze na Zydoéw, poniewaz taka wrogo$¢ wskazuje na to, ze

%2 VG’ 29.10.2018.



spoteczenstwo nabiera rysow totalitarnych. Zgodnie ze wspomniang zmiang
paradygmatu Kohn przedstawia antysemityzm jako wazny komentarz na temat
spoteczenstwa jako catosci, a nie tylko mniejszosci. Wedtug Kohna okreslenia

,Zydzi” i ,muzutmanie” wskazujg zatem na dominujgce postawy wiekszosci.

Identyfikacja: przykiad nr 3

Projekt Jodiske veivisere (Zydowscy Pionierzy) jest czescig planu rzadu norweskiego
przeciwdziatania antysemityzmowi, w ramach ktérego mtodzi Zydzi przeszkoleni w
zakresie prowadzenia dialogu odwiedzajg szkoty, aby rozpowszechnia¢ wiedze o tym,
co znaczy by¢ Zydem. Celem jest przeciwdziatanie stereotypowym postawom i z gory
przyjetym wyobrazeniom na temat Zydow. Projekt — przez swoje zorientowanie na
dialog — podkresla, ze doswiadczenia mniejszosci sg jednym z aspektow tozsamosci
zydowskiej i przypominajg do$wiadczenia innych mniejszosci®*. Twércy projektu od
czasu do czasu wigczajg sie do debaty publicznej. Jednym z przyktadow jest
odpowiedz, ktorej jeden z cztonkdw Jadiske veivisere udzielit mtodemu studentowi
gejowi, ktory zapytat, jak mozna przej$¢ od bycia czescig mniejszosci zagrozonej i
przesladowanej do mniejszosci dumnej, co wyraznie odnosito sie do zydowskiej
tozsamosci cztonka Jadiske veivisere. Swojg odpowiedz rozpoczat on od
stwierdzenia, ze wyrazenia, takie jak ,pieprzony homo”, ,pieprzony Zyd” i ,pieprzeni
muzutmanie”, stanowig problem spoteczny. Nastepnie dodat, Zze wymuszajg one na
cztonkach mniejszosci poczucie wstydu za to, kim sg. Bycie czescig dumnej
mniejszosci oznacza unikanie tego wstydu i Swiadomosc¢, ze jako mniejszos¢ ma sie

prawo bycia tym, kim sie jest®.

Choc¢ impulsem do napisania artykutu byto pytanie zadane przez osobe
homoseksualng dotyczgce tego, w jaki sposdb Zydzi osiggneli poczucie dumy,
odpowiedz obejmowata zaréwno Zyddéw, jak i muzutmanéw. W ten sposdb sam
status mniejszosci zostat podniesiony do rangi szczegdlnie integralnego i
centralnego aspektu bycia Zydem. Zamiast reakcji przywotujgcej konkretng
zydowska historie odkupienia, wydaje sie, ze odnajdujemy tu droge do poczucia

dumy przez prawo do bycia mniejszoscig, bez wzgledu na jej rodza;j.

33 Zob. np. https://www.utrop.no/nyheter/ansikt-i-fokus/294513/ [dostep: 15.02.2024].
34 Aftenposten”, 29.02.2019, s. 44, Maya Odinsen Golan.


http://www.utrop.no/nyheter/ansikt-i-fokus/294513/

Identyfikacja: przykiad nr 4

Ttem sg tu toczgce sie w regularnych odstepach gorgce debaty medialne na temat
obrzezania chtopcéw. W debatach dotyczgcych tego waznego rytuatu — zaréwno w
tradycji zydowskiej, jak i muzutmanskiej — uzywano stow takich jak ,barbarzynski”,
,hiecywilizowany”, ,napietnowanie”, ,napasé¢” i ,znecanie sie nad dzieé¢mi”*°. W
zwigzku z jedng z tych debat narodzita sie zydowsko-muzutmanska wspodtpraca
autoroéw, ktorzy bronili tej praktyki, przedstawiajgc argumenty medyczne,
jednoczesnie sytuujgc debate w szerszym kontekscie sytuacji mniejszosci w
spoteczenstwie norweskim. Trzej autorzy — dwoch Zydéw i jeden muzutmanin —
opublikowali artykuty w ré6znych norweskich gazetach, a takze w periodyku
medycznym ,Journal of the Norwegian Medical Association”. Argumentowali, ze ton
debaty i propozycje zakazu obrzezania stanowity atak na grupy chronione

miedzynarodowymi prawami mniejszos$ci®.

Autorzy podkreslili obowigzek, jaki ma Norwegia w zakresie ochrony prawa grup
mniejszosciowych do korzystania z wolnosci wyznania i stylu zycia. ldentyfikacja z
muzutmanami dotyczyta tu zarowno wspdlnych tradyciji, jak i wspolnych praw

mniejszosci w panstwie majgcym obowigzek chroni¢ mniejszosci przed asymilacja.

Identyfikacja i opozycja Ambiwalencja: przyktad nr 1

Znajdujemy sie na terenie Gminy Zydowskiej w Oslo podczas wydarzenia z okazji
uruchomienia jej nowej strony internetowej Judaism.no (2019). W wydarzeniu
biorg udziat cztonkowie kongregacji, rabin i przewodniczacy projektu, a takze Monica
Maeland, norweska Minister Samorzgdu Lokalnego i Modernizacji. Po wygtoszeniu
przemdwienia pani minister otrzymuje bukiet kwiatéw i z wyciggnietg rekg podchodzi
do przewodniczgcego kongregacji, aby wyrazi¢ swojg wdziecznos¢. Kiedy wycigga
reke, nastepuje krotka pauza, po czym usmiechniety przewodniczacy podchodzi
do niej i przytula jg, moéwigc: ,Przytulamy i catujemy zarébwno mezczyzn, jak i

kobiety; przyjmujemy tez uscisk dtoni od kazdego”.

Komentarz przewodniczgcego ma sens jedynie w Swietle toczgcej sie wowczas

% C.A. Dgving, Jews in the News — Representations of Judaism and the Jewish Minority in the Norwegian Contemporary
Press, ,Journal of Media and Religion” 2016, vol. 15(1), Routledge 2016, Taylor & Francis Group.
3% Dagbladet”, 16.06.2011



gorgcej debaty publicznej dotyczgcej muzutmandw, ktérzy nie chcg podawac dtoni
ptci przeciwnej. Rozsadnie jest interpretowac¢ komentarz ,przytulamy i catujemy
zarowno mezczyzn, jak i kobiety” jako wyraz tozsamosci zydowskiej w odréznieniu
od tozsamosci muzutmanskiej: tj. w przeciwienstwie do nich witamy obie picie przez
dotyk fizyczny. Jednakze wypowiedz ta najwyrazniej miata dodatkowe znaczenie,
ktére mogli dostrzec jedynie obecni, ktérzy mieli dobre rozeznanie w Gminie. W
wywiadzie przewodniczgcy wyjasnit mi, ze jego uwaga nie odnosita sie przede
wszystkim do wytyczania dystansu wobec muzutmanow poprzez podkreslanie
tradycji neutralnego ptciowo powitania, ale byta raczej wymierzona w ortodoksje
zydowska, ktdra zabrania podawania reki ptci przeciwnej w synagodze. Intencjg jego
uwagi, jak powiedziat, byto ,podroczenie sie” z surowymi ortodoksyjnymi Zydami i
wskazanie, ze sg oni tak samo konserwatywni jak muzutmanie. Niezaleznie od
intencji ,muzutmanin” stanowi odniesienie w obu interpretacjach, {j. jesteSmy

znacznie bardziej liberalni/ tak samo konserwatywni (ale nie powinnismy byc¢).

Ambiwalencja: przykiad nr 2

,Ludzie, ktérzy nienawidzg Zydow, czesto nienawidzg takze innych mniejszosci.

Pomys$l o tym, gdy nastepnym razem bedziesz w pracy i krzykniesz:

«Pieprzyé Zydoéw»”. Te stowa pochodzg z artykutu w norweskim dzienniku ,VG”
autorstwa Moniki Csango®’. Artykut byt reakcjg na norweskiego muzutmanskiego
rapera krzyczgcego na scenie ,Pieprzyé Zydow”. Csango opisata niepewnos$g, jakg
rodzi taka wypowiedz, biorgc pod uwage, ze sama jest cztonkinig mniejszosci, ktéra
ma za sobg dtugg historie przesladowan. Kolejnym przestaniem zawartym w jej
artykule byto znaczenie walki z antysemityzmem, ,poniewaz nienawis¢ rodzi wiecej

nienawisci skierowanej do mniejszosci jako takich”.

Kiedy Csango przypomniata arty$cie, ze nienawi$é wobec Zydéw moze tez mieé
konsekwencje dla niego samego, odwotata sie do wymiaru mniejszosciowego,
bedgcego czescig tozsamosci zarébwno muzutmanskiej, jak i zydowskiej,
wystosowujgc w ten sposéb apel o solidarno$¢. Mimo ze punktem wyjscia artykutu
Csango byt antysemityzm ze strony muzutmanina, wymiar mniejszosciowy
tozsamosci zydowskiej i muzutmanskiej zostat wykorzystany jako argument na rzecz

wagi wspolnych wysitkow zmierzajgcych do zwalczania nienawisci wobec

%7 M. Csango, Kaveh, du gjgr meg utrygg, ,VG”, 19.06.2018



mniejszosci. Kiedy Csango napisata dalej, ze walka z antysemityzmem przyczyni sie
do ogdlnego zmniejszenia nienawisci wobec mniejszosci, nadata antysemityzmowi

znaczenie przewyzszajgce uprzedzenia wobec samych Zydéw.

Ambiwalencja: przykiad nr 3

W przemowieniu otwierajgcym Festiwal Kultury Zydowskiej, ktory odbyt sie w 2019 r.
w Trondheim, kierowniczka festiwalu Rita Abrahamsen podkreslita, jak wazna we
wspotczesnej walce z rasizmem jest zaréwno wiedza, jak i Swiadomos¢ ptyngca z
prawicowego ataku terrorystycznego z 22 lipca 2011 r. oraz z wiedzy o Holokauscie.
Wyrazita takze empatie wobec dzisiejszych uchodzcéw: ,Mamy duze doswiadczenie,
jesli chodzi o uprzedzenia; takze moi dziadkowie byli uchodzcami[...]. Dzi$
zamykamy granice dla tych, ktérzy sg zdani na taske morza”. W koncowej czesci
przemowienia Abrahamsen wspomniata o antysemityzmie wsréd muzutmandw i
nawigzata do Zydow, ktérzy czuli sie zmuszeni do opuszczenia swoich dzielnic w
miastach, takich jak Paryz i Malmo, ze wzgledu na postawy wystepujgce wsréd
muzutmandéw. W dalszej czesci Abrahamsen bardzo wyraznie stwierdzita, ze
obecnos¢ muzutmanow w Europie stanowi obecnie zagrozenie dla przyszitosci

Zydéw w Europie.

W tym przypadku identyfikacja z muzutmanami wyrazata sie przede wszystkim w tym,
Ze obie grupy (Zydzi i muzutmanie) sg obiektami nienawisci motywowane;
ideologicznie, a takze byly/sg uchodzcami. Potem nastepuje odniesienie sie do
muzutmanow jako zagrozenia dla bezpieczenstwa Zydow w Europie, a w
konsekwencji dla tozsamosci zydowskiej, ktora jest narazona na ten konkretny

rodzaj uprzedzen.

Ambiwalencja: przykiad nr 4

Ostatni przyktad wyrazenia identyfikacji potgczonej z opozycjg pochodzi z
wydarzenia, ktére odbyto sie w synagodze 10 listopada 2019 r. Byto to spotkanie
stuzgce dialogowi pomiedzy przywddcami réznych religii, zorganizowane w ramach
upamietnienia pogromoéw listopadowych®. Spotkanie rozpoczeto sie

przypomnieniem wszystkim obecnym o zniszczeniu synagog niemieckich dnia 9

3% Kazdego roku Norweskie Centrum Przeciwko Rasizmowi, we wspétpracy z Gming Zydowska w Oslo, upamietnia

listopadowe pogromy (Noc Krysztatlowg), wygtaszajgc przemdwienia i organizujgc procesje z pochodniami.



listopada 1938 r. i apelem o ,zjednoczenie wobec wszelkich przypadkéw ataku na
synagoge lub meczet”. Rabin zaczagt od podkreslenia wspdlnego historycznego
pochodzenia Zyddw i muzutmandw, a nastepnie wskazat przypadki, w ktdrych
muzutmanie chronili Zydéw, dodajac, ze podkreslanie podobiefAstw w praktykach obu
religii ,jest pomocne poprzez swiadomosc¢, ze inni wokét nas myslg podobnie”. W
koncowej czesci swojego przemowienia rabin stwierdzit, ze muzutmanie w Norwegii
przyczynili sie do tego, ze ,wiara zaczeta mie¢ znaczenie w dzisiejszym swiecie”. Po
tym, jak cztonkowie panelu wygtosili swoje przemowienia, padty pytania z sali (mimo
tego, ze panel sktadat sie z cztonkdw czterech réznych wspdlnot wyznaniowych,
pytanie zadano wytgcznie imamowi). Mezczyzna w jarmutce zapytat imama, dlaczego
przywodcy muzutmanscy nie krytykujg niszczenia synagog w krajach islamskich. Po
pytaniu padto stwierdzenie, ze przywddcy muzutmanscy nie zrobili wystarczajgco
duzo, aby wesprze¢ Zydow na Bliskim Wschodzie. Nastepnie przemowit inny
mezczyzna (rowniez w jarmutce) i, zwracajgc sie do imama, stwierdzit: ,\Wy
[przywodcy muzutmanscy] macie wtadze, mozecie powiedzie¢ swoim
wspotwyznawcom, patrzgc im w oczy: «Oboje jesteSmy mniejszosciami, ale nas jest
dwa razy wiecej niz Zydow. Powinnismy dbaé o Zydéw, bronié Zydow». Mozecie
powiedziec, ze [powinni] okazywac chrzescijanskg mitos¢, od muzutmanodw dla

Zydow!”.

Atmosfera stata sie napieta, a rabin wtracit: ,Ale muzutmanie w Norwegii nas
wspierajg”. Przypomniat wszystkim o pierscieniu pokoju wokét synagogi i kosztach,
jakie poniesli muzutmanie, ktorzy w tym uczestniczyli, a niektérzy z nich zostali

oskarzeni o wspieranie syjonizmu.

Kiedy organizator w swoim wstepie stwierdzit, ze musimy sie zjednoczy¢, gdy
zaatakowana zostanie synagoga lub meczet, atak na synagogi z 1938 r. zostat
wyrwany z kontekstu historycznego i przeniesiony w otwartg, nieokreslong
przysztosé, w ktorej miejsca kultu innych mniejszosci rowniez bedg mogty stac sie
celem atakéw. Konkretne wydarzenie z okresu nazistowskiego stato sie zatem
elementem bardziej ogdlnej narracji o solidarnosci i doswiadczeniach przesladowan.
Nastepnie rabin podkreslit, ze dla Zydow korzystny jest fakt, ze w Norwegii istniejg
inne mniejszosci religijne. ldentyfikacja ustgpita jednak miejsca konfrontaciji, gdy
zaproszono obecnych do zadawania pytan, a opozycja tozsamosci zydowskie;j i
muzutmanskiej zostata wzmocniona odniesieniami do sytuacji na Bliskim Wschodzie.

Nawet kohcowe uwagi rabina podkreslaty zaréwno podobienstwa (czy bliskosc¢), jak i



odmiennosc¢ (roznice): przypomniat on obecnym o pierscieniu pokoju, jaki mtodzi
muzutmanie utworzyli wokét synagogi, odnoszgc sie jednoczesnie do krytyki, jakiej
byli oni poddawani ze strony innych muzutmanoéw (stad odejscie od identyfikacji,

ktérg niektérzy muzutmanie i Zydzi sktonni sg uzasadniac).

Poza strefa publiczna: przykiady postaw opozycyjnych

Nie udato mi sie odnalez¢ zadnych gtosow spotecznosci zydowskiej, ktére publicznie
gtosityby, ze tozsamos¢ zydowska jest zagrozona przez obecnos¢ muzutmanéw lub
ktore po prostu podkreslaty réznice miedzy dwiema grupami mniejszosciowymi,
chociaz we wczesniejszych badaniach stwierdzono, ze przejawy postaw
opozycyjnych pojawiaty sie, jednak w indywidualnych wywiadach, a nie publicznych

o$wiadczeniach®.

We wspomnianym badaniu przeprowadzonym przez HL-Senteret*® odkrylismy, ze
ankietowani muzutmanscy mieli wiecej uprzedzen wobec Zydéw niz cata
populacja*. Fakt ten wydaje sie by¢ powszechnie znany w$réd mniejszosci
zydowskiej. Sprzeczne poglady na temat Izraela lub negatywne postrzeganie
,zydowskiej potegi” przez muzutmanow sg czesto wymieniane przez Zydéw jako

podstawowe zrodta opozycji miedzy obiema grupami®.

Kolejnym wyznacznikiem réznic wsrod Zyddw jest przejaw niezwyktej checi integradii
mniejszosci zydowskiej i wysitkdw jej przodkow, aby dostosowac sie do norweskiego
spoteczenstwa®. Kwestia muzutmanéw podwazajgcych historie integraciji jest

przywotywana jako negatywne odzwierciedlenie ich wiasnej historii integracji. Pewne
motywy, ktore charakteryzujg liczne debaty na temat integracji/imigracji w norweskiej

sferze publicznej, sg tatwo rozpoznawalne w tych postawach (takie jak ,muzutmanie

39 Jodisk. |dentitet, praksis og minnekultur...

40 Holdninger til jgder og muslimer i Norge 2022...

41 26,8% respondentéw muzutmanskich uzyskato wysokie wyniki w zakresie posiadanych uprzedzen wobec Zydéw w
poréwnaniu z 9,3% ogétu populacji. W prébie muzutmanéw, podobnie jak w catej populaciji, uprzedzenia wobec Zydéw sa
bardziej powszechne niz dystans spoteczny i niecheé¢ do Zydéw, ktére s niskie w obu grupach; tamze.

42 Jadisk. |dentitet, praksis og minnekultur...

43 W $rodowisku zydowskim zaréwno przed Il wojng $wiatowg, jak i po niej ktadziono nacisk na uczestnictwo w
spoteczenstwie norweskim jako ideat i koniecznos¢. W zydowskich czasopismach i ksigzkach napisanych przez powojenne
pokolenie Zydéw zwraca sie szczegélng uwage na integracje Zydéw w spoteczenstwie norweskim. Czesto odbywa sie to
w formie opowiesci deklarujacych mitos¢ do Norwegii, norweskiej przyrody, norweskich tradyciji, postrzegania Norwegii
jako krainy przyszto$ci itd.; O. Mendelsohn, Jadenes historie i Norge gjennom 300 &r, Bind 2, Universitetsforlaget, Oslo 1986;

I. Levin, Vi snakket ikke om Holocaust — mor, jeg og tausheten, Gyldendal, Oslo 2020.



nie akceptujg rownosci ptci” i ,majg tradycyjny sposdb myslenia”). Niektorzy
ankietowani opisujg takze muzutmanodw jako bardziej zorientowanych na prawa i
wypowiadajgcych sie bardziej otwarcie niz Zydzi**. Zarysowany tutaj kontrast
przedstawia Zydow jako grupe mniejszg i nie tak gtosno wypowiadajgcg swoje zdanie:
,Wiesz, Zydzi nigdy nie byliby w stanie zgdaé tego, co muzutmanie — na przyktad sall

modlitewnych w pracy!”*°.

Nowe wymiary Swiadomosci mniejszosciowej

Cata dziedzina badan zostata poswiecona sposobowi, w jaki ocena wiasnej grupy w
stosunku do ,Innych” wptywa na ustalanie symbolicznych granic w pluralistycznym
spofeczenstwie (mozna to nazwacé ,badaniem my i oni”*®). Z badan tych wynika, ze
hegemoniczne dyskursy wystepujgce w spoteczenstwie wptywajg na
pozycjonowanie/ocene wiasnej grupy. Doktadne wyznaczenie granic dotyczgcych
»,muzutmanina” w wypowiedziach na temat tozsamosci zydowskiej jest niemozliwe
bez uwzglednienia miejsca muzutmanina w norweskim dyskursie publicznym, w
ktorym symboliczne granice miedzy muzutmanami a wiekszos$cig sg znacznie
bardziej jasne niz te miedzy Zydami a wiekszo$cig (z ktorych te ostatnie oczywiscie
nie byty czescig goragcych debat dotyczacych integracji). Jak pokazano, debaty na
temat zakresu uprzedzen wobec muzutmanow sg rowniez dobrze ugruntowane w
Norwegii (w sferze publicznej, w formie planéw dziatania oraz kampanii
ksztattujgcych postawy w szkotach) i stanowig domniemane odniesienie w wielu

przyktadach przejawéw tozsamosci zydowskiej.

Jak juz widzielismy, wiekszos¢ przyktaddw odniesien do muzutmandw podkresla takg
czy inng forme identyfikacji wynikajgca z posiadania tozsamosci jako mniejszosci.
Podsumowujgc, mozna powiedzieé, ze status mniejszosci stanowi element

argumentaciji, ktora przedstawia tozsamos$¢ zydowska jako porownywalng z

4 Rozsgdne wydaje sie tu zatozenie, ze migdzynarodowe debaty na temat wolno$ci stowa w kontekscie obecnosci
muzutmandw, takie jak sprawa Rushdiego i liczne kontrowersje dotyczgce karykatur, moga by¢ przyktadem tego punktu
widzenia.

4 C.A. Daving, V. Moe, ,Det som er jadisk”. Identiteter, historiebevissthet og erfaringer med antisemittisme», report, HL-
Senteret May 2014.

46, Zob. przyktady w: M.B. Brewer, R.J. Brown, Intergroup Relations, [w:] The Handbook of Social Psychology, red. D.T. Gilbert,
S.T. Fiske, G. Lindzey, McGraw-Hill, New York 1998, ss. 554-594; J. Sidanius, F. Pratto, Social dominance theory. A new
synthesis, [w:] Political psychology. Key readings, red. J.T. Jost, J. Sidanius, Psychology Press 2004, ss. 315-332,
https://doi.org/10.4324/9780203505984-18 [dostep: 15.02.2014].



tozsamoscig muzutmanskag, w tym sensie, ze obie strony:

$g harazone na uprzedzenia,

sg przedmiotem teorii spiskowych,

ich historia rodzinna jest zakorzeniona w migracji, wygnaniu lub uchodzstwie,

sg zrzeszone we wspolnocie wyznaniowej stosujgcej konserwatywne zasady religijne,
majg wspolne mityczne/religijne korzenie,

sg koztem ofiarnym dla skrajnie prawicowych ekstremistow,

majg wspolne tradycje (halal/koszernos¢ i obrzezanie) krytykowane przez ogot

spoteczenstwa.

Jednym ze skutecznych sposobdw okreslenia tozsamosci zydowskiej jest
przeciwstawienie jej tozsamosci muzutmanskiej. W porownaniu z muzutmanska,

tozsamosc¢ zydowska charakteryzuje sie tym, ze:

jest podatna na ataki (na antysemityzm ze strony muzutmandw; jest tez mniejsza

liczebnie),

jest liberalna i zwesternizowana (w przeciwienstwie do ,staro$wieckich”

muzutmandéw),
wykazuje che¢ bycia Norwegami (jest zintegrowana),

akceptuje bycie mniejszoscig, a przez to jest mato wymagajgca (w przeciwienstwie

do muzutmandw o orientacji prawicowej).

Wedtug historyka Davida Feldmana terminy ,antysemityzm?” i ,islamofobia” kojarzg
sie z uprzedzeniami dotyczgcymi tego, kogo mozna uwazac za obywateli
posiadajgcych petne prawa w danym panstwie*’. Oba terminy nalezy zatem, jak
twierdzi Feldman, postrzegac jako aspekt dyskursu o prawach. Kiedy w latach
1870-1880 termin ,,antysemityzm” stat sie popularny, kojarzono go scisle z

argumentem, ze przyznanie Zydom praw obywatelskich na réwni z innymi

47 D. Feldman, Islamophobia and Antisemitism...



obywatelami Niemiec byto powaznym btedem. Twierdzono, ze takie prawa znacznie
moga utatwié Zydom wptywanie na spoteczenstwo, a tym samym niszczenie
niemieckiej kultury. Jak pisze Feldman, termin ,antysemityzm” byt praktycznie
synonimem ataku na petnie praw Zydéw jako obywateli. Termin ,islamofobia” moze
by¢ réwniez kojarzony z prawami, poniewaz zostat ukuty w celu okreslenia postaw
legitymizujgcych dyskryminacje muzutmanow i ich praw lub uznania ich za réwnych

obywateli:

,W ten sam sposéb, w jaki oskarzenie o antysemityzm niesie ze sobg potwierdzenie
roszczen Zydow w zakresie praw, podobnie zarzut islamofobii domaga sie praw w

imieniu ludno$ci muzutmanskiej™®.

Dyskursy na temat praw, antysemityzmu, islamofobii i ,muzutmanina” jako typowego
punktu odniesienia w ogolnych debatach na temat wielokulturowej Norwedgii
stworzyty nowe relacyjne skojarzenia dla konstrukcji tozsamosci zydowskiej. Jak
pokazano, konstrukty te kojarzg sie z ideg bycia jedng z wielu mniejszosci, a takze z
dyskursami rzekomo definiujgcymi muzutmanow jako ,Innych” wobec wiekszosci,
czynigc z nich mniejszos¢, ktéra idealnie stuzy odzwierciedlaniu wtasnego

wizerunku.

Swiadomo$é mniejszoéciowa byta zawsze aspektem tozsamosci Zydéw w Europie,
chociaz historycznie byta szczegolnie kojarzona z pewnymi kryteriami wyraznej
zydowskosci, takimi jak tozsamosc¢ diaspory, nieprzynalezenie do Kosciota
chrzescijanskiego, bycie przesladowanym i tak dalej*®. Jednak bycie mniejszo$cig na
swoj szczegolny ,,zydowski sposob” prawdopodobnie byto czesciej czyms, co inni
przypisywali Zydom, niz podkreslali to oni sami. Podobnie jak w innych krajach Europy
Zachodniej po emancypaciji, Zydzi w Norwegii, uczestniczgc w debatach publicznych,
czesciej podkreslali swojg tozsamosc¢ jako obywatele panstwa niz cztonkowie
mniejszosci. Szczegdlnie w latach wojennych i powojennych Zydzi w Norwegii
czesto w debacie publicznej komunikowali swojg przynalezno$¢ narodowg™. Dla

mniejszosci, ktéra niegdys uciekata przed pogromami i zyta w czasach, gdy

48 Tamze, s. 80.

4 T.B. Eriksen, H. Harket, E. Lorenz, Jadehat. Antisemittismens historie fra antikken til i dag, Cappelen Damm, Oslo
2009.

%0 0. Mendelsohn, Jadenes historie...; |. Levin, Visnakket ikke om Holocaust...; C. Hoffmann, Nasjonalhistorie og
minoritetshistorie: jadisk historiografi i Norge, [w:] Fortalt fortid: Norsk historieskriving etter 1970, red. J. Heiret, T. Ryymin,
S.A. Skalevag, Pax forlag 2013, ss. 240-263.



antysemityzm byt spotecznie akceptowany we wszystkich warstwach spoteczenstwa,
strategig zwiekszajgcg bezpieczenstwo moze byc¢ stworzenie (i pokazanie)
przynaleznosci do tozsamosci narodowej. Poréwnanie przyktadéw podanych w
niniejszym artykule z wczes$niejszymi badaniami dotyczgcymi samopozycjonowania
mniejszosci zydowskiej przez ograniczong komunikacje wlasnego statusu
mniejszosci pokazuje, jak identyfikowanie sie jako mniejszo$¢ moze zyskac nowe
znaczenie. Mniejszo$ciowy element bycia Zydem jest wyraznie powigzany z cechami
uniwersalnymi: to nie szczegdlne cechy bycia Zydem czy tozsamos$¢é narodowa bycia
norweskim Zydem sg tu podkreslane. Mniejszosciowy wymiar tozsamos$ci zydowskiej
mozna trafniej zdefiniowa¢ w kategoriach tego, co w spoteczenstwie demokratycznym
mozna okresli¢ terminem ,mniejszos$¢”, a mianowicie przynaleznosci do grupy, ktéra
jest mniejsza liczebnie niz wiekszos¢, ale ktéra ma wspdlng przynaleznos¢ narodowsa.
Grupy mniejszosciowe sg zagrozone postawami nacjonalistycznymi i uprzedzeniami,
ale jako mniejszosci majg tez zapewniong ochrone prawng. Jak ilustrujg gtosy
Zydéw przywotane w niniejszym artykule, odniesienia do najwiekszej mniejszoSci
religijnej w Norwegii — muzutmanow — sg czesto uzywane w celu uwypuklenia i
podkreslenia tego uniwersalnego aspektu bycia mniejszoscig. Taki uniwersalny
wymiar pojecia mniejszosci zostaje jednoczesnie przeniesiony na jej zydowska
tozsamosc. Wydaje sie, ze przejscie od szczegdtowego do uniwersalnego
rozumienia bycia mniejszoscig wyeliminowato potrzebe potwierdzania swojej
norweskosci przy kazdej publicznej wypowiedzi. Jawne odwotywanie sie do bycia
zaréwno Zydem, jak i jedng z wielu mniejszosci wydaje sie bezpiecznym narzedziem
retorycznym, gdy mniejszos¢ zydowska okresla swojg pozycje i to, kim sg jej

cztonkowie w spoteczenstwie norweskim.

Rozwdj uniwersalistycznego dyskursu na temat praw cztowieka sprawit, ze
promowanie poglagdéw grup mniejszosciowych stato sie tatwiejsze i bezpieczniejsze,
bez koniecznos$ci narazania swojej norweskiej tozsamosci, co oczywiscie czesciowo
wyjasnia zmiany zachodzgce w tym, jak Zydzi przedstawiajg sami siebie. Nadal
uwazam, ze gtowny powdd lezy w szerszym rozumieniu antysemityzmu, stosujgcym
bardziej ogdélne ramy uprzedzen i rasizmu. Chociaz historia antysemityzmu jest
szczegolnie okrutna, nowe dyskursy na temat tego zjawiska jako czesci
wspotczesnego zycia pozwalajg na pewnego rodzaju poréwnanie z innymi rodzajami
wrogosci skierowanej na grupe, ktéra sprawia, ze podatno$¢ mniejszosci zydowskiej
na ataki jest porownywalna z podatnoscig innych grup. Moja hipoteza, oparta na

przedstawionych przyktadach, jest zatem taka, ze istnieje wyrazny zwigzek pomiedzy



szerszym rozumieniem antysemityzmu a nowymi sposobami wyrazania tozsamosci

zydowskiej.

Cora Alexa Dgving jest starszg pracownicg naukowg norweskiego Centrum Badan
nad Holokaustem i Mniejszo$ciami Religijnymi (HL-Senteret). Doktorat Dgving na
Uniwersytecie w Oslo dotyczyt procesu migracji pakistanskiej w Norwegii. Jej
zainteresowania naukowe obejmujg takie zagadnienia, jak relacje mniejszosci i
wiekszosci w Norwegii, kwestie religii i zmiany, wielokulturowos$¢, islam w Europie,

procesy migracyjne iintegracyjne.
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Zachowanie pamieci o Zydach na
przykladzie dziatan spotecznosci

Minska Mazowieckiego

Katarzyna taziuk
Wstep

Wiele gatunkow ptakéw tworzy w locie szyk klucza w ksztatcie litery V. Dlaczego?
Dzieje sie tak, poniewaz majg do pokonania dtugi i niefatwy dystans. Znajdujacy sie na
czele szyku ptak, poruszajgc skrzydtami, wytwarza wokot siebie wiry powietrzne.
Dzieki temu kolejny, ktory odpowiednio ustawi sie za pierwszym, korzysta z sity
nosnej, nie musi wiec wktadac juz tyle energii, co ten pierwszy. Ptak na przedzie
szyku wktada najwiecej wysitku w lot, dlatego co pewien czas musi by¢ zmieniany
przez inne osobniki ze stada. W ten oto sposodb ptactwo w uporzgdkowanym, ale
jednoczesnie opartym na wspoétpracy uktadzie podgza za innymi osobnikami w

stadzie. A widok lecacych w kluczu ptakéw jest przeciez uosobieniem piekna natury.

Klucz ptakéw to doskonata metafora dziatan oséb majgcych wspdlny cel, do
realizacji ktérego niezbedne sg: synergia wysitkéw wszystkich wspotdziatajgcych,
pomoc innych ludzi i lider umiejgcy poprosi¢ o wsparcie, ale tez potrafigcy czasami

stangC w cieniu.

Gtéwnym celem oséb zaangazowanych w dziatania na rzecz historii spotecznosci
zydowskiej Minska Mazowieckiego jest zachowanie pamieci o tych, ktorzy w
ciagu wielu dziesiecioleci wspéttworzyli to miasto, a ich los zapisat najtragiczniejsze
karty jego historii. Aby pamieé o minskich Zydach byta petna, podejmowane przez
wspotczesnych mieszkancow dziatania utrwalajg takze spoteczno-kulturalne

dziedzictwo zydowskich wspotmieszkancow.

Rodzaje upamietnien i ich przykiady

Dziatania na rzecz pamieci o Zagtadzie sg realizowane w Minsku Mazowieckim w



ramach Miedzynarodowego Dnia Pamieci o Ofiarach Holokaustu w rocznice
wyzwolenia obozu Auschwitz-Birkenau, obchodzonego na catym Swiecie 27
stycznia. Drugim wydarzeniem, podczas ktérego podejmuje sie wspomniany temat,
jest rocznica wybuchu powstania w getcie warszawskim. Powyzsze formy
upamietnien to wktad minskich aktywistéow w globalng pamieé¢ o Zagtadzie Zydow. Z
kolei lokalna pamie¢ o Holokauscie jest utrwalana podczas uroczystosci zwigzanych

z likwidacjg minskiego getta i tragiczng sSmiercig prawie 6500 wyznawcow judaizmu.

Wydarzenie pod nazwg ,Zapamietam imie Twoje”, zrealizowane w styczniu 2023 r.,
jest przyktadem dziatan, ktoére tgczg zaréwno globalng, jak i lokalng pamie¢ o
Zagtadzie. Cytat z wiersza Abramka Koplowicza stat sie inspiracjg do wyboru
motywu przewodniego spotkania, czyli historii dzieci Holokaustu. ,Jak ja mie¢ bede

dwadziescia lat, / zaczne ogladaé nasz piekny $wiat™

— pisat trzynastoletni poeta z
tédzkiego getta, wyobrazajgc sobie swojg przysztosé. Osig uwagi organizatoréow
zostaty zatem uczynione doswiadczenia dzieci Holokaustu, szczegodlnie tych, ktére
przezyty, ale Holokaust odebrat im rodziny. O losie takich dzieci, rowniez
minszczanek, pisata znana reporterka Anna Bikont w reportazu z 2022 r. pt. ,Cena.

W poszukiwaniu zydowskich dzieci po wojnie™

. By wzmocni¢ przekaz spotkania,
zostato ono zorganizowane w szkole podstawowej i rozpoczete miniwyktadem
lokalnej historyczki na temat wydarzen 1945 r. oraz idei pamieci. Nastepnie
uczestnicy — w trakcie interaktywnych warsztatéw — poznali wybrane historie dzieci
Holokaustu i dokonali ich artystycznego upamietnienia. Powstate na zajeciach
wiasnorecznie wykonane zabawki z origami uczestnicy, ze zobowigzaniem pamieci
o nich, dedykowali postaciom — bohaterom spotkania. Finalnie wspolnie

przeczytano wiersz pt.

,Jeszcze™ noblistki Wistawy Szymborskiej, w ktérym poetka kieruje uwage na
dehumanizacje ofiar, przedstawiajgc je jako ,imiona”. Dzieje sie tak, gdyz o losie
cztowieka w tamtych — wojennych i tragicznych — czasach decydowato imie oraz
wyglad zewnetrzny. Wydarzenie, o ktérym mowa wyzej, zorganizowane w Minsku
Mazowieckim w 78. rocznice wyzwolenia niemieckiego nazistowskiego obozu

koncentracyjnego i zagtady Auschwitz, byto Swiadectwem troski o pamiec¢

L A. Koplowicz, Utwory — wtasne, Poleski Osrodek Sztuki w todzi 1993.
2 A. Bikont, Cena. W poszukiwaniu Zydowskich dzieci po wojnie, Wydawnictwo Czarne 2002.

8 W. Szymborska, Jeszcze, [w:] Wofanie do Yeti, Krakéw 1957.



zydowskich mieszkancow Polski oraz nieobojetnosci wobec ich dramatycznego losu.

Innym istotnym dziataniem jest akcja spoteczno-edukacyjna ,Zonkile”, odwotujgca
sie do wydarzen rocznicowych zwigzanych z wybuchem powstania w getcie
warszawskim, angazujgca corocznie spoteczno$¢ Minska Mazowieckiego. Wsréd 50
tysiecy os6éb przebywajgcych na terenie getta byli bojownicy, ktérzy zapisali sie w
zbiorowej pamieci. Jednak wiekszos¢ skazanych na getto to zwykli ludzie,
mieszkanki i mieszkancy Warszawy oraz przesiedlency. To wtasnie ich zyciowym
historiom poswiecone sg tegoroczne obchody. W programie minskich wydarzen
znalazt sie miniwyktad Ewy Borkowskiej ,Gdy kazdy dzieh byt walkg... Bohaterowie
codziennosci minskiego getta” o losach Zydow, mieszkancow Minska
Mazowieckiego. Z ich biogramoéw wybrano wazne dla odbiorcéw pojecia i
wykorzystano je w twoérczej aktywnosci. Uczestnicy wspdlnie stworzyli symboliczny
kwiat zonkila, wpisujgc w niego najbardziej poruszajgce ich stowa z wybranego
wczesniej zyciorysu bohatera tamtych dramatycznych dni. Po spotkaniu tradycyjnie
juz zostaty ztozone kwiaty pod znajdujgcym sie na Starym Rynku pomnikiem
upamietniajgcym zagtade Zydoéw minskich. Na ulicach miasta mozna byto spotkaé
uczniéw Szkoty Podstawowej nr 6 im. Henryka Sienkiewicza w Minsku Mazowieckim,

ktorzy wreczali przechodniom papierowe zonkile — symbol wydarzen z 1943 r.

Rocznicowym dziataniom towarzyszyty stowa Romana Kenta: ,Nie badz obojetny”.
S3a to stowa szczegdlne wazne, poniewaz pragnienie, by staty sie codziennym
zobowigzaniem, sieganie w przesztos¢ nie tylko po to, zeby uhonorowac losy ludzi
tamtego czasu, lecz takze by poddac refleksji tamte wydarzenia w trosce o
wspotczesnose, to cele, ktére stawiajg przed sobg organizatorzy wydarzen

rocznicowych.

Kolejng formg upamietnienia Zagtady w Minsku Mazowieckim sg dziatania
rocznicowe zwigzane z likwidacjg getta. 21 sierpnia 1942 r. tragicznie zapisat sie w
historii minskich Zydow. Byt poczatkiem Zagtady ludzi, ktorzy przez lata
wspottworzyli krajobraz miasta. W 2022 r. mineta 80. rocznica tamtych wydarzen.
Aby podkresli¢ znaczenie tego czasu, organizatorzy przygotowali dwudniowe
obchody, na ktére zaprosili potomkéw minskich Zydéw, by razem z nimi

uczestniczy¢ w tym waznym dla miasta wydarzeniu.

W pierwszym dniu obchodow na ulicach wyznaczajgcych granice getta pojawity sie
napisy — daty jego oficjalnego funkcjonowania: od 25 pazdziernika 1940 r. do 21



sierpnia 1942 r. 20 sierpnia odbyt sie wyjazd do Muzeum Obozu Zagtady w Treblince,
podczas ktdrego upamietniono minskich Zydéw, odczytano ich imiona w miejscu,
gdzie zostali zamordowani, ale tez oddano hotd przy symbolicznym kamieniu z

napisem: Minsk Mazowiecki.

Z kolei w wieczo6r poprzedzajgcy gtowne obchody mieszkancy miasta zostali
zaproszeni na plenerowy spektakl przypominajgcy $wiat przedwojennych Zydow.
Przedstawienie zaprezentowano w miejscu szczegolnym — na skwerze im.
Wiadystawa Bartoszewskiego, przylegajgcym do cmentarza zydowskiego.
Scenariusz autorstwa rezysera i aktora Adama Kupaja, przygotowany w oparciu o
wspomnienia minskich Zydow, przyczynit sie do przywotania scen przedwojenne;
rzeczywistosci zydowskich wspotmieszkancéw Minska Mazowieckiego, ich radosci i
smutkdéw, swigt i codziennosci. Widowisku towarzyszyta muzyka, piosenka oraz
prezentacja zdjec¢. Program pierwszego dnia obchodow zakonczyt sie przejmujgcym i

niezwykle ekspresywnym pozegnaniem z miejscem rodzinnym.

Dwudniowym wydarzeniom zwigzanym z 80. rocznicg przyswiecat motyw przewodni
— hebrajska litera szin v, ktérej ramiona symbolizujg moc i mgdrosé. Sposrdod wielu
znaczen tej 21. litery alfabetu wybrano wartosci wigzgce jg ze swiattem madrosci
rozumianym jako dgzenie do prawdy, odpowiedzialnosci, pamieci i troski. Dlatego
tez skupiono sie na istocie pytan: Czym dla spadkobiercow historii jest jej Swiatto?
Jak rozumiane bywa jej znaczenie i przestanie? Na te pytania spoteczno$¢ minska

odpowiada podejmowanymi dziataniami.

W niedziele, 21 sierpnia, odbyt sie rowniez spacer granicami minskiego getta. Pamiec¢
zamordowanych uczczono na cmentarzu zydowskim, a okolicznosciowym
przemoéwieniom towarzyszyto odstoniecie formy rzezbiarskiej w ksztatcie litery szin.
Jej trojwymiarowa budowa pozwala na gromadzenie kamieni pamieci, co stato sie
szczegolnie wazne m.in. dla potomkéw minskich Zydow, z ktérymi spotkanie i
wstuchanie sie w ich historie byto jednym z dziatan programowych. Wydarzenia

rocznicowe zakonczyty sie koncertem Doroty Miskiewicz.

Utrwalanie pamieci o spoteczno-kulturowym dziedzictwie Zydéw minskich przybrato
forme Dni Kultury Zydowskiej. Inicjatywa zapoczgtkowana w 2015 r. z roku na rok
poszerza swojg oferte, wzbogacajgc program obchoddéw o ciekawe wydarzenia
kierowane do zr6znicowanych grup wiekowych. Dzieki temu relacje Bliscy—Oddaleni

nabierajg zupetnie nowego wymiaru, fgczgc wspodtczesnos¢ z przesztosciag i budujgc



trwaty most ku przysztosci. Pomystodawcy inicjatywy gteboko wierzg, ze nie mozna
mowié o historii Minska bez historii minskich Zydoéw. Dlatego tak wazne jest
upamietnianie obecnosci sgsiadow, ktorzy tu mieli swoje domy, tu zaktadali rodziny,
tu pracowali, tu spotykali sie ze znajomymi, tu byto ich miasto. | zadne wydarzenia,
nawet te najbardziej tragiczne, nie mogg doprowadzi¢ do tego, ze spotecznosc¢
zydowska w Minsku Mazowieckim bedzie zapomniana. Podczas pierwszej edyc;ji
DKZ organizatorzy chcieli opowiedzie¢ o wszystkim i wszystkich, dotkngé kazdego
tematu. Kolejne Dni Kultury Zydowskiej poswigecone byty zydowskiej literaturze,
muzyce, kobietom, historii sztetla, archiwum Ringelbluma, roli i znaczeniu szabatu
oraz filozofii. Wérod proponowanych aktywnosci znalazty sie m.in.: lekcje
biblioteczne, warsztaty kulinarne i artystyczne (wycinanki zydowskiej), gry i spacery
miejskie, marsze, wyjazdy do miejsc pamieci, kolacje szabatowe, wspolne
Spiewanie, czytanie poezji i prozy, przedstawienia i etiudy teatralne, wystawy i
konkursy. IX edycja wydarzen opowiadajgcych o kulturze zydowskiej, ktora odbyta
sie w pazdzierniku 2023 r., z pewnoscig jest dojrzalsza, a jej program odzwierciedla
filozofie pamieci wypracowang przez Bliskich i Oddalonych. Jest takze dowodem na
potrzebe ewaluacji podejmowanych dziatan i refleksji nad nimi. Dni Kultury
Zydowskiej sg dowodem na to, Zze warto podejmowac¢ wspdlne dziatania, by
stwarza¢ mozliwos¢ poznania przesztosci, budowac postawy otwartosci i zachecac

do wspodtuczestnictwa w (od)budowaniu wspalnoty.

Filozofia pamieci

Aby charakter dziatan na rzecz pamieci stat sie spdjny i dojrzaty, program oraz
przestanie inicjatyw ksztattowaty sie przez wiele lat. Dzi$ minscy spotecznicy
zajmujacy sie utrwalaniem pamieci o zydowskich mieszkancach Minska
Mazowieckiego majg przekonanie, ze doswiadczenie organizacji wydarzen
historycznych i spoteczno-kulturalnych zaowocowato i uksztattowato swoistg lokalng
filozofie pamieci, charakterystyczng dla danej spotecznosci, opartg na jej

dziedzictwie, przesztosci i terazniejszosci.

Filarem wszelkich dziatan sg osoby zaangazowane w ich realizacje.
Odpowiedzialnos¢ za historie zjednoczyta wokot wspélnej idei aktywistki i aktywistow
spotecznych, ktérych wspiera miejscowy samorzad. Istotna jest takze wspotpraca z
lokalnymi, ogdlnopolskimi instytucjami i partnerami zagranicznymi. Dzieki niej

dziatania mogg mie¢ wiekszy zasieg, a idea lokalnosci dziatah budujgcych globalng



pamiec staje sie rzeczywistoscig. Mottem bedgcym drogowskazem spotecznikow
jest fraza zapozyczona z wiersza ks. Jana Twardowskiego pt. ,Bliscy i Oddaleni”:
»(-..) mozna nawet zabtgdzic¢ lecz po drugiej stronie / nasze drogi pociete schodzg

sie z powrotem™.

Tysigcletnia wspodlna historia determinuje bowiem charakter polskiej kultury, a
wspotobecnosé w niej Zydow jest faktem. Widoczne réowniez w Minsku Mazowieckim
wspolne sciezki sgsiedzkie sg dowodem na to, ze spotkania z kulturg zydowska to
inicjatywa zblizajgca do tego, co powinno by¢ bliskie, nawet jesli pozornie zdaje sie
by¢ oddalone. Bliscy i Oddaleni to takze nazwa nieformalnej grupy spotecznikdw

zajmujgcych sie organizacjg wydarzen wokoét historii i kultury Zydéw.

Filozofie pamieci budujg takze inne elementy. Jednym z nich jest kreowanie
programow wydarzen wokot motywu przewodniego. Takie podejscie pozwala na
przygotowanie oryginalnych aktywnosci oraz pobudza kreatywnosc¢ tworcéw i
odbiorcow. Figura drogi — tej dostownej i metaforycznej — stata sie¢ myslg przewodnig
81. rocznicy likwidacji minskiego getta. Uczestnicy zostali zaproszeni do udziatu w
spacerze historycznym droga zycia i $mierci zydowskich rodzin Minska
Mazowieckiego. Rozwazane byty wspoétczesne drogi dochodzenia do swiata
wolnego od obojetnosci i nienawisci, a uznajgcego warto$¢ szacunku dla drugiego
cztowieka. W trakcie gtéwnych uroczystosci na cmentarzu zydowskim przypomniano
historie niektorych cztonkéw spotecznosci zydowskiej z prosbg o zachowanie ich w
pamieci i poniesienie w dalszg droge. Na specjalnych kartach pamieci zapisano
biografie 13 minskich rodzin zydowskich. Do kart dotgczono pamigtkowe medaliony z
kolazem zdje¢ z zycia osob, o ktorych opowiadaty. Przygotowano tylko 20 kart,
poniewaz organizatorom zalezato na tym, by ci z uczestnikédw wydarzenia, ktérzy
zdecydowali sie je wzig¢, stali sie przekaznikami pamieci — poznali historie
zydowskich wspotmieszkancow, zapamietali ich imiona i przekazali karty znajomym
albo nieznajomym w dalszg droge z tg samg prosba. Ponies¢ pamiec¢ — taka idea kryta
sie za wyborem motywu przewodniego obchodéw. Wspomniana karta pamieci to
takze przyktad kolejnego sktadnika wypracowanej przez Bliskich i Oddalonych
filozofii pamieci. Uczestnicy wydarzenh zawsze otrzymujg od organizatoréw drobny
upominek, ktéry fizycznie i duchowo tgczy ich i podtrzymuje pamiec¢ danego

doswiadczenia. Wsrod podarowanych pamigtek znalazty sie m.in.: mezuzy, zaktadki

4 J. Twardowski, Bliscy i Oddaleni, [w:] Niebieskie okulary, Krakéw 1996.



do ksigzek, foldery, przypinki czy bransoletki z literg szin.

Opowiadanie historii przez pryzmat jednostek to kolejna zasada wypracowanej
polityki pamieci. Ta znana idea globalnej edukacji o Holokauscie przyjmuje lokalny
charakter przez wykorzystanie historii Zydéw minskich jako punktu odniesienia do
budowania programu wydarzen. Podczas V Dni Kultury Zydowskiej organizatorzy
zaprosili rodziny do udziatu w grze miejskiej opartej na relacjach i wspomnieniach
minskich Zydéw: Leona Guza, Guty Tyrangiel, Chila Kirszenbauma, Efraima
Siedleckiego, Romy Byczuk, J6zefa Goldmana, a takze Polakéw: Olgierda
Mackiewicza i Stanistawa Jurkowskiego. Dzieki pozyskanym podczas gry
materiatom i zdjeciom udato sie stworzy¢ ,Sztambuch minskich Zydow”. Bliscy i
Oddaleni promujg takze wytwory kultury zydowskiej, nie tylko te nalezgce do
minskiego dziedzictwa. | tak podczas dni kultury najmtodsi wraz z rodzicami
mogli wzig¢ udziat w warsztatach ,Wszystkie moje mamy”, podczas ktorych gtéwny
bohater ksigzki Renaty Pigtkowskiej> — Szymek — zabrat uczestnikéw w podréz w
przesztosc¢ do niezwyktego miejsca — getta warszawskiego, by pokazac, jak
wyglgdato zycie zydowskiego dziecka w czasach wojny. Z kolei starsze dzieci mogty
w ramach warsztatu ,Arka Czasu, czyli wielka ucieczka Rafata od kiedys przez
wtedy do teraz i wstecz” wystucha¢ dzieciecych opowiesci z czaséw wojny i
samodzielnie napisac historie bohaterow tych trudnych dni, wykazujgc sie empatia,

wrazliwoscig i kreatywnoscig literacka.

Powyzsze aktywnosci byty skierowane gtdwnie do dzieci i mtodziezy. Jednak autorzy
programéw pamietajg o wszystkich odbiorcach. W programach wydarzen o
charakterze historycznym i spoteczno-kulturalnym zawsze znajdujg sie propozycje
dla kazdej grupy odbiorcéw, cho¢ przewazajg te, ktére mogg by¢ udziatem ogétu
spoteczenstwa, jak na przyktad kolacje szabatowe, warsztaty Spiewu, konkursy czy

spacery.

Po wydarzeniach sierpnia 1942 r. nie odrodzita sie tak liczna wczesniej spotecznosc¢
zydowska w Minsku Mazowieckim. Wojne przezyto okoto 200 wyznawcdéw judaizmu
z Minska Mazowieckiego. Dlatego nawigzanie i utrzymywanie kontaktow z ich
potomkami to niezwykle wazny element filozofii dziatarn minskich aktywistéw.
Obecnosé najmtodszych potomkoéw dawnych mieszkancéw w podejmowanych

inicjatywach daje nadzieje na wzmacnianie wiezi i przywracanie realnej bytnosci.

5 R. Pigtkowska, Wszystkie moje mamy, il. M. Szymanowicz, t6dz 2013.



.Mineto 80 lat od Zagtady minskich Zydo’w. Nasze spotkanie tutaj, na cmentarzu, to z
jednej strony chwila smutna, mamy w pamieci tragiczne wydarzenia. Z drugiej
moment radosci, bo jestedSmy tutaj razem — aktualni mieszkancy miasta i
symbolicznie, w osobach swoich potomkoéw, ci dawni” — takie stowa do gosci 80.
rocznicy likwidacji getta wypowiedziat podczas upamietnienia burmistrz Minska
Mazowieckiego Marcin Jakubowski. Od wielu lat samorzad miasta wspotorganizuje
wydarzenia rocznicowe zwigzane z upamietnieniem spotecznosci zydowskiej i jej
tragicznego losu. Wspiera organizatorow Dni Kultury Zydowskiej, ktdrych celem
jest odbudowanie pamieci o zyciu spotecznym i kulturalnym zydowskiego sztetla,
jakim byt przedwojenny Minsk. Wierzy, ze dzieki temu przywotujemy petnie

obecnosci dawnych mieszkancéw miasta, cztonkow zydowskiej spotecznosci.

Wazne dla nas wszystkich jest to, by wzrastata Swiadomos¢ roli, jakg spotecznos¢
zydowska odegrata w ksztattowaniu tozsamosci miasta. Tylko uznanie prawdy o tym,
co jest i byto dobre, ale réowniez, co zte we wspotegzystencii, pozwoli zbudowaé

dobrg przysztosc.
Okrucienstwo Il wojny Swiatowej zakodowato w naszej pamieci fraze:

,Nigdy wiecej”. Nigdy wiecej tak tragicznych zdarzen, jak $mieré prawie 1300 Zydéw
na ulicach miasta i pie¢ tysiecy wywiezionych na smier¢ do obozu w Treblince.
»-Mamy swiadomos¢, ze tragiczne wydarzenia to nie tylko ten dzien. Holocaust nie
spadt z nieba, jak mowit Marian Turski, tylko kroczyt powoli. Nasza w tym rola i
odpowiedzialno$é, by by¢ czujnym na wszelkie przejawy dyskryminacji i
wykluczania. Powtarzamy — nigdy wiecej. Jednak to sie dzieje. W roznych
miejscach na swiecie, a od lutego tuz za naszg wschodnig granicg. Nie mozemy sie
podda¢ zwatpieniu. Musimy mie¢ nadzieje i dziata¢ na rzecz jej urzeczywistnienia” —
podkreslit we wspomnianym wystgpieniu Marcin Jakubowski. Odniesienie do
wspotczesnosci wynika z przekonania, ze nie mozna zmieni¢ przesztosci, ale
mozna wzig¢ odpowiedzialnos¢ za terazniejszosc¢ i przysztos¢. Pamiec o
zydowskich sgsiadach i prawda historyczna sg wazne dla obecnych i przysztych
pokolen. Istotny jest drugi cztowiek oraz jego podmiotowosc¢. Bliscy i Oddaleni
widzg i doceniajg wartos¢ w ré6znorodnosci oraz wielokulturowosci dawnego

Minska, chcgc odzyskac jg dla terazniejszosci.

Zaproszenie do wspétuczestnictwa, wspotodczuwania, wspotdoswiadczania to

podstawa omawianej filozofii pamieci. Organizatorzy wydarzenh zapraszajg wiec do



udziatu w nich, wierzgc, ze decyzja o zaangazowaniu powinna wyptywac ze
zrozumienia wagi tematu i by¢ w petni autonomiczna. Choc¢ uczestnikéw dziatan o
charakterze historycznym i kulturalnym przybywa z roku na rok, to jednak zyczeniem
organizatoréw jest — oprocz wzbogacania wiedzy — ksztattowanie postaw, ktére przetozg
sie na wlasne poszukiwania lub/i podejmowane aktywnosci. Dbatos$¢ o jakosc i
réznorodnos$¢ proponowanych przez spotecznikdéw dziatan to wspolny priorytet, ale tez

cecha wszystkich elementéw filozofii pamieci.

»Kim jest czlowiek?” - filozofia pamieci wypracowana przez
lokalnych spotecznikéw

Abraham Joshua Heschel to wybitny mysliciel XX wieku, potomek cadyka minskiego
Jakuba Pertowa. Pytanie, ktore postawit w filozoficznej rozprawie ,Kim jest
cztowiek?”®, stato sie mottem IV Dni Kultury Zydowskiej ,Bliscy i Oddaleni” w
Minsku Mazowieckim. Specjalnym gosciem edycji z 2018 r. byta prof. Susannah
Heschel, corka filozofa, ktéry ramie w ramie z Martinem Lutherem Kingiemw 1965r.
szedt w stynnym marszu na Selme, upominajgc sie o rowne prawa dla wszystkich
obywateli. Walke z niesprawiedliwoscig i niemoralnoscig w polityce Abraham Joshua
Heschel uwazat za sprawe religijng i zaangazowat sie w nig z podobng zarliwoscig jak

w modlitwe w synagodze czy studiowanie Prorokow.

Program IV DKZ obfitowat w rozmaite atrakcje adresowane do réznych grup
wiekowych. Najmtodsi mogli wzig¢ udziat w warsztatach pt. ,Ryba. Dziecko.
Cztowiek”, inspirowanych dziataniami Abrahama Heschela i Janusza Korczaka.
Zajecia prowadzone w Muzeum Ziemi Minskiej przez edukatorke Muzeum Polin
Renate Ptotczyk byty niezwykle interesujgce i intrygujgce. Cho¢ stare powiedzenie
gtosi, ze dzieci i ryby gtosu nie majg, uczestnicy warsztatow wyruszyli w podréz,
by jednak szuka¢ tego gtosu, odkry¢ tajemnice walki o niego — o gtos dziecka,
cztowieka. Filozoficzne mysli dwu wielkich — Abrahama Heschela i Janusza Korczaka
— zainspirowaty do poznania niezwyktych postaci oraz ich dziatan. Spotkanie
udowodnito, ze o prawach dziecka mozna rozmawiac¢ przy okazji zabawy czy

artystycznej aktywnosci.

Historia to swoiste klisze pamieci. Dzigki nim mozemy poznawac sSwiat z

6 A.J. Heschel, Kim jest czfowiek?, ttum. K. Wojtkowska, Wydawnictwo Uniwersytetu todzkiego 2018.



przesztosci, mozemy tez wykorzystywac je w artystycznych formach. Podczas
warsztatu fotograficznego ,Co ciekawego kryjg stare fotografie?”, poprowadzonego
przez fotografa i prezesa Towarzystwa Przyjaciot Minska Mazowieckiego Marka
todyge, uczestnicy poznali podstawowe pojecia zwigzane z fotografig i sekrety
wykonania perfekcyjnego zdjecia, a nastepnie zdobytg wiedze wykorzystali w
praktyce. Zmierzyli sie tez z niecodziennym wyzwaniem przedstawienia w
artystycznej formie historii ukrytych na fotografiach, a podczas warsztatéw wykonali

zdjecia, ktore pozwolity potgczyC przesztosc z terazniejszoscig.

Tytut jednej z ksigzek bohatera IV DKZ ,Bég w poszukiwaniu cztowieka”’ byt
inspiracjg do wyboru tematyki tradycyjnie juz odbywajgcej sie gry miejskiej.
Uczestnicy pokonywali kolejne kilometry trasy, by odnalez¢ punkty oznaczone na
mapie i wykonac zadania przydzielone przez wolontariuszy. Wykorzystujac
maksymalnie dwie godziny, odwiedzili m.in. cmentarz zydowski, ulice, przy ktorej
ukrywat sie Leon Guz, dom Olgierda Mackiewicza, gréb rodziny Jaszczukéw oraz
przyblizyli postacie Apolonii Chmielewskiej, Guty Tyrangiel czy Romy Byczuk.
Ostatnim zadaniem rozgrywek byto stworzenie ksiegi pamieci Minska

Mazowieckiego.

IV Dniom Kultury Zydowskiej towarzyszyty lekcje biblioteczne prowadzone przez
Magdalene Mdl, adresowane do uczniow szkét srednich, a skupione wokot istotnych
pytan — ich zadawaniu oraz szukaniu na nie odpowiedzi, poniewaz mtodymi ludzmi
czesto targajg watpliwosci, stajg sie oni coraz bardziej Swiadomi swojego jestestwa,
szukajg wtasnego ,ja” i pytajg: Kim jestem? Czytelnia zaprosita takze nauczycieli i
uczniéw gimnazjow i szkot srednich na lekcje biblioteczng poswiecong zadawaniu
pytan istotnych i szukaniu na nie odpowiedzi, czyli filozofowaniu. Uczniowie
zapoznali sie zrozwazaniami Abrahama Joshuy Heschela na temat pytan o
cztowieczenstwo zawartych w ksigzce ,Kim jest cztowiek?”, a dla nauczycieli
przygotowano seminarium filozoficzne: ,Czy istnieje co$, za co warto umierac?”,
skupione wokét rozprawy Abrahama Joshuy Heschela ,Kim jest cztowiek?”,

prowadzone przez Elzbiete Smater i Renate Gryz.

Szukanie odpowiedzi na pytanie, kim jest cztowiek, kontynuowano na warsztatach
filozoficznych z Tomaszem Femiakiem — filozofem i zatozycielem Filozoficznej

Akademii Rozwoju Osobistego Ego Eimi. Mtodziez szkot Srednich miata

" AJ. Heschel, B6g w poszukiwaniu czfowieka, ttum. G. Zlatkes, 1994.



niecodzienng okazje skonfrontowac sie z tekstami Heschela, ale rowniez wzigé
udziat w praktycznym ¢wiczeniu, ktérego celem byta refleksja nad tym, jak radzimy

sobie z trudnosciami. Walczymy? Dyskutujemy czy prosimy o pomoc?

Roéwniez wieczorne spotkanie z profesor Heschel dato mozliwos¢ poznania i
zgtebienia historii rodziny Heschelow, jej zwigzkéw z Minskiem Mazowieckim.
Finatem IV Dni Kultury Zydowskiej byt koncert ,Nie boj sie, braciszku” w wykonaniu
mtodziezy oraz poczestunek, podczas ktdérego byt czas na rozmowy i z profesor
Heschel, i z osobami zaangazowanymi w dziatania, i z uczestnikami wydarzeh DKZ.
Organizatorzy przygotowali dla uczestnikéw spotkania zestaw dwunastu pocztowek
prezentujgcych bohatera spotkania jako filozofa i dziatacza zaangazowanego w

walke o prawa cztowieka. Publikacje opracowano w jezyku polskim i angielskim.

Zakonczenie

Dziatania na rzecz zachowania pamieci o Zydach z Minska Mazowieckiego wyptywaijg
z dgzenia do prawdy, odpowiedzialnosci, pamieci i troski lokalnych dziataczek i
dziataczy. Odkad dla spotecznosci Minska aktywisci odkryli postac¢ filozofa
Abrahama Joshuy Heschela, potomka minskiego cadyka Jakuba Pertowa, idg z nim w
marszu nieobojetnych. W 1965 r. szedt ramie w ramie z Martinem Lutherem Kingiem w
marszu z Selmy do Montgomery w protescie wobec tamania praw obywatelskich
wykluczanych wtedy Afroamerykandw. On, Zyd, czut odpowiedzialno$é, by wsparcie,
ktore otrzymali jego wspotbracia, przekazywac¢ dalej. Dla mieszkancéw i
mieszkanek Minska to lekcja odwagi i solidarnosci permanentnie odrabiana przez
naszg spotecznosc. My, minszczanie i minszczanki, wiemy, ze pamiec jest wazna,
ale musi by¢ wzbogacona o troske, ktéra przejawia sie w dziataniu na jej rzecz: od
prozaicznych czynnosci, jak porzgdkowanie cmentarza, przez wspolnotowe
organizowanie Dni Kultury Zydowskiej po materialne upamietnianie $ladéw bytnosci
Zydéw w Minsku Mazowieckim, ale przed wszystkim stawanie po stronie
odrzucanego cztowieka. Wzajemny szacunek aktywisci widzg bowiem jako
podstawe wszelkich relacji miedzyludzkich. To wtasnie szacunek staje sie sitg
przewodnig w kreowaniu Swiata bez nieporozumien, bez nienawisci, bez wojen, czyli
Swiata, o jakim wszyscy marzymy i jakiego pozgdamy. My, ludzie, mozemy
wyciagngc¢ wnioski z przesztosci i wejS¢ w terazniejszos¢ z otwarciem na przysziosc.
Do tego nie sg potrzebne wybitne zdolnosci czy nadludzkie sity. Czasami wystarczy
maty gest, jedno dziatanie czy po prostu che¢ pomocy, by okazato sie, ze ludzi



dobrej woli jest coraz wiecej. Dlatego nie bojmy sie podejmowac inicjatyw
taczgcych sciezki bliskie i oddalone, budowac¢ pomostéw pomiedzy dziedzictwem i
nowoczesnoscig, implikowa¢ potgczeh miedzykulturowych, miedzypokoleniowych,
miedzyludzkich. Do takiej odwagi zapraszajg i zachecajg aktywisci i aktywistki z

Minska Mazowieckiego.

Wir powietrza wytwarzany przez ruch skrzydet ptakow powoduje odczuwalne przez
inne osobniki wibracje. Dziatania na rzecz pamieci o zydowskiej spotecznosci
Minska Mazowieckiego takze poruszajg, wzbudzajg refleksje i inspirujg. Ich autorzy i
autorki z Bliskich i Oddalonych: Ewa Borkowska, Konrad Jaworecki, Lilla Ktos, lwona
Krasuska, Katarzyna taziuk, Marek Lodyga, Magdalena Mal, Piotr Nowicki, Ewa
Ogorzelska, Renata Ptotczyk, Ewa Pszczdétkowska, Justyna Radominska tworzg na

minskim niebosktonie klucz symbolizujacy wiare w zmiane i zwyciestwo...

Katarzyna Laziuk to absolwentka filologii angielskiej i pedagogiki terapeutycznej.

Edukatorka z zakresu wielokulturowosci, praw cztowieka oraz Holokaustu.
Przedstawicielka The Olga Lengyel Institute of Holocaust Studies and Human
Rights. Inicjatorka Dni Kultury Zydowskiej w Minsku Mazowieckim. Ambasadorka
Muzeum Polin, aktywistka Sieci Forum Dialogu. Pracuje w Urzedzie Miasta Minsk
Mazowiecki ha stanowisku zastepcy miasta. Laureatka Nagrody POLIN 2022 i

finalistka nagrody im. Ireny Sendlerowej ,Za naprawianie swiata”.



Zmieniajace sie spolecznosci:
stosunki muzulmansko-zydowskie we

wspoiczesnej Norwegii

Vibeke Moe
HL-Senteret

Co muzutmanie zyjgcy dzisiaj w Norwegii majg do powiedzenia na temat Zydéw? W
niniejszym artykule omowiono niektore z gtbwnych wnioskow z badania
dotyczgcego stosunkéw muzutmansko-zydowskich we wspotczesnej Norwegii. Za
pomocg wywiadow jakosciowych dokonano analizy konstrukcji spotecznosci i granic
pojawiajgcych sie w wypowiedziach respondentow oraz roznych kontekstéw
charakteryzujgcych opowiadane przez nich historie. Cho¢ w dotychczasowych
badaniach skupiano sie gtéwnie na antysemityzmie, a w upolitycznionej debacie
czesto opisywano relacje miedzy muzutmanami i Zydami jako antagonistyczne,
niniejsze badanie pokazuje, w jaki sposdb powigzania religijne miedzy islamem i
judaizmem oraz wspodlne doswiadczenia mniejszosci mogg stanowi¢ podstawe
zrozumienia i solidarno$ci miedzy Zydami i muzutmanami. Badanie to wykracza
zatem poza uproszczone hasta, takie jak ,muzutmanie przeciwko Zydom” czy

»,muzutmanski antysemityzm”.

Relacja miedzy islamem a judaizmem oraz miedzy muzutmanami i Zydami podlega
interpretacji i jest zrodtem debaty od poczatkéw islamu, a temat stosunkoéw
muzutmansko-zydowskich stat sie przedmiotem badan naukowych w ramach
szerokiego pola badawczego. Wspdlne dziedzictwo religijne oraz wspolna historia
Zydéw i muzutmanow daty poczatek zaréwno dyskursowi podkreslajgcemu wiezi
wspolnotowe i religijne, jak i wystgpieniom polemicznym, ktérych intencjg byto
wyznaczenie granic i zdefiniowanie siebie w opozycji do drugiego. Obecnie konflikt
izraelsko-palestynski stanowi wazne tto dla oceny stosunkéw muzutmansko-
zydowskich i przyczynia sie do polaryzacji dyskursu. Antysemickie ataki dokonywane
przez ekstremistéw réwniez miaty wptyw na to, ze relacje te sg obecnie postrzegane

jako zdominowane przez konflikt. W niniejszym artykule omowiono wnioski z
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jakosciowego badania w postaci wywiadéw przeprowadzonych wsréd muzutmanow
w Norwegii, w ktérym przyjeto szerokie, eksploracyjne podejscie i ktore wykazato

wieloaspektowg rzeczywisto$¢ stosunkdéw muzutmansko-zydowskich?'.,

Metodologia

Poniewaz celem badania byto poznanie szerokiego spektrum indywidualnych historii,
wybrano odpowiednio szerokg grupe respondentéw. Przebadano trzydziesci dwie
osoby w wieku od 18 do 70 lat, z ktorych wiekszos¢ stanowita grupa w przedziale
wiekowym 20-40 lat. Respondenci mieli tez rézne doswiadczenie zawodowe, ale w
momencie przeprowadzania wywiadow stosunkowo duzg ich czesc¢ stanowili studenci.
Wiekszos¢ rozméwcow albo sama nie urodzita sie w Norwegii, albo miata rodzicow,
ktorzy urodzili sie poza jej granicami. Ich pochodzenie pod wzgledem
poszczegolnych krajow byto zréznicowane, co odzwierciedla historie imigracji
szerszej mniejszo$ci muzutmanskiej w Norwegii. Cho¢ wiekszo$¢ rozméwcow
pochodzita z Pakistanu lub Somalii, inne kraje pochodzenia, oprécz Norwedii,
obejmowaty tez Turcje, Liban, Iran, Irak, Macedonie i Tunezje. W badaniu przyjrzano
sie takze temu, jaki wplyw na postrzeganie Zydéw przez muzutmandéw ma ich
przynaleznosc¢ do poszczegolnych sekt. Wsréd rozmdéwcow byli muzutmanie sunnici,
szyici i ahmadysci. Rekrutacja odbywata sie za posrednictwem organizacji

muzutmanskich, meczetéw, prywatnych kontaktéw i plakatow?.

Wywiady miaty charakter indywidualny i potustrukturyzowany, co znaczy, ze czesc¢
pytan byta ustalona, ale respondenci mogli sie wypowiada¢ swobodnie i konieczne
byto zadawanie improwizowanych pytan uzupetniajgcych. Wywiady trwaty od jednej
do dwdch godzin; byty nagrywane, ktére to nagrania dzwiekowe poddano nastepnie

transkrypcji.

Z mys$lg o zapewnieniu szerokiej podstawy do analizy stworzono instrukcje do
wywiadu. Wstepne zatozenie byto takie, ze pozycja rozmdéwcow jako cztonkow

mniejszosci religijnej w Norwegii bedzie wptywata zaréwno na ich interpretacje

! Badanie byto czescig projektu doktoranckiego na Uniwersytecie w Oslo, a jego wyniki opublikowano wcze$niej w
rozprawie doktorskiej: V. Moe, Community, Boundaries, and Meaning in Narratives about Jews among Muslims in Norway,
University of Oslo, Oslo 2021, a takze w ksigzce V.M. Bjgrnbekk, Narratives about Jews among Muslims in Norway: A
Qualitative Interview Study, De Gruyter, Berlin/Boston 2024.

2 W rekrutacji oraz w przeprowadzaniu rozmoéw kwalifikacyjnych pomagat asystent ds. badan. Sam jest muzutmaninem, a

jego rodzina pochodzi z Pakistanu.

78



islamu i judaizmu, jak i ich narracje o Zydach. Badanie opiera sie na wcze$niejszych
analizach dotyczgcych historycznych i wspétczesnych reprezentacji Zydow w
kulturze europejskiej, ze szczegdlnym uwzglednieniem studiéw nad tradycjami

islamskimi i swieckim antysemityzmem europejskim.

Narracje o Zydach - rézne konteksty

W niniejszym badaniu skupiono sie na czterech gtéwnych tematach. Temat pierwszy
dotyczyt tego, w jaki sposéb religia jest widoczna w narracjach pod katem
przekonan religijnych, postrzegania relacji miedzy islamem a judaizmem oraz
religijnosci samych rozméwcow. Temat drugi skupiat sie na tym, co mozna
nazwac¢ transnarodowymi odniesieniami do Zydéw i muzutmanow. Szczegdlnie
istotne byty tu odniesienia do konfliktu izraelsko-palestyniskiego, ale takze ogdlne
postrzeganie sytuacji miedzynarodowej, a w szczegolnosci poglady respondentow
na temat wtasnej pozycji i mozliwosci wywierania wptywu na spoteczenstwo. Trzeci
temat dotyczyt doswiadczen mniejszosci i zawierat analize historii o Zydach jako
ofiarach. Szczegodlnie istotne byty odniesienia do Holokaustu i europejskiej kultury
pamieci o Holokauscie. W analizie omowiono, w jaki sposdb opowiesci te odnoszg
sie do wiasnych doswiadczen respondentow w zakresie dyskryminacji oraz do ich

postrzegania relacji wiekszosé—mniejszos¢ w Norwegii.

Wreszcie badanie zawiera analize pogladéw respondentéw na temat podtoza
negatywnych postaw wobec Zydéw i muzutmandw, réznic i podobienstw miedzy
antysemityzmem a islamofobig, a takze pogladow na temat wypowiedzi

dyskryminujgcych, zwtaszcza uzycia stowa ,Zyd” jako obelgi.

Chociaz gtéwnym celem niniejszego projektu byta analiza ,opowiesci o Zydach”,
szybko stato sie jasne, ze temat ten uwydatniat takze ,historie 0 muzutmanach”.
Badanie rzuca zatem $wiatto na to, jak rézne interpretacje tozsamosci muzutmanskiej
znalazty odzwierciedlenie w narracjach o Zydach — sytuujgc te narracje w

szerszym kontekscie relacji mniejszosciowych w Norwegii.

Materiat analizowany jest metodami analizy narracyjnej, wychodzgc od teorii narracji,
ktére zdaniem Jerome’a Brunera?® sg $cisle zwigzane z konstruowaniem tozsamosci,

i w ktérych akt narracji stanowi sposob, w jaki my, ludzie, rozumiemy i definiujemy

8 J.S. Bruner, Actual Minds, possible Worlds, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, London 1986.
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wtasng pozycje. Za Rolandem Barthes’em” narracje rozumiane sg jako jednostki
tworzgce znaczenia i wyznaczajgce granice, a tym samym stanowigce sposob

interpretacji Swiata.

Teoria narracji czesto operuje na réznych poziomach narracji, gdzie dokonuje sie
rozroznienia miedzy tak zwanymi narracjami kulturowymi czy narracjami
wzorcowymi a narracjami osobistymi®. W niniejszym opracowaniu odniesiono sie do
réoznych poziomow narracji — zaréwno narracji osobistej, jak i odniesien kulturowych

(zwtaszcza wywodzacych sie z tradycji islamskiej) — a nastepnie poddano je analizie.

Narracje kulturowe stanowig zrodto autoprezentacji jednostek, ale takze
ograniczenie przez ustalanie wytycznych dotyczgcych tego, co mozna powiedziec,

oraz tworzg symboliczne wspdlnoty i granice migedzy grupami®.

Analizujgc materiat, przesledzono wystepujgce w nim wzorce, czyli powtarzajgce sie
motywy i struktury. Na tej podstawie zidentyfikowano szereg narracji podstawowych,
w sumie pietnascie. Te kluczowe narracje daty wreszcie podstawe do stworzenia
typologii. Gtowny wktad niniejszego badania to wtasnie typologia narracji

podstawowych.

Relacje w aspekcie religijnym

Rozmdwcy okreslali siebie jako osoby religijne, cho¢ stopien praktykowania byt
zréznicowany. Ich pierwsze skojarzenia ze stowem ,Zyd” byly czesto natury

religijnej; typowe pierwsze reakcje brzmiaty: ,to lud Ksiegi” lub ,nalezg do judaizmu”.

Judaizmowi przypisywano rowniez szczegoélng pozycje jako pierwszej religii
monoteistycznej. Jedna z gtdwnych narracji zawierata poglad, ze religijne
powigzania miedzy islamem a judaizmem przyczynity sie tez do powstania pewnej

wspolnoty Zydéw i muzutmandw.

Negatywne opisy Zydow znalezione w pismach islamskich zostaty nastepnie

4 R. Barthes, Introduction to the Structural Analysis of Narratives, [w:] Narrative Theory: Major issues in narrative theory,
vol. 1, red. M. In Bal, Taylor & Francis 2024.

5 Zob. np. L. McAlpine, Why might you use narrative methodology? A story about narrative, ,Eesti Haridusteaduste
Ajakiri”, vol. 4(2), s. 32-57; Fortelling og forskning: narrativ teori og metode i tverrfaglig perspektiv, red. R. Serly, B.H. Blix,
Orkana Akademisk, Stamsund 2017.

6 M. Lamont, V. Molnar, The Study of Boundaries in the Social Sciences, ,Annual Review of Sociology” 2002, vol. 28(1),
Ss. 167-195.
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uhistorycznione i nie byty interpretowane jako wyraz ogolnych i wiecznie
obowigzujgcych pogladéw. Z kolei reprezentacje pozytywne byty postrzegane jako

trwate przyktady do nasladowania przez ludzi rowniez obecnie.

Waznym odniesieniem dla tych rozméwcow byta kwestia tolerancji religijnej w islamie.
Niektorzy dokonywali rozroznienia pomiedzy prawdziwym islamem — ktéry jest
inkluzywny i otwarty — a jego btednymi interpretacjami, w ktoérych religia jest
wykorzystywana do tworzenia i podkreslania réznic miedzy ludzmi.

Wedtug tych rozméwcow muzutmanie, ktorzy usprawiedliwiajg negatywne poglady
na temat Zydow, odwotujgc sie do islamu, nie rozumiejg podstawowych elementow
przestania religijnego. Jak ujat to jeden z badanych: ,Czysty islam nie powinien
obejmowac zadnych nienawistnych opinii, uprzedzen ani mysli w stosunku do innych
mniejszosci, niezaleznie od tego, czy sg to Zydzi, chrzescijanie, ahmadysci, czy jest

to ktokolwiek inny”.

Jednak w innej narracji podstawowej podkreslano, ze nastgpit rozwaj religijny od
judaizmu do islamu, i sugerowano, ze judaizm byt wazny w swoich czasach, ale

obecnie to w islamie mozna odnalez¢ boskg prawde.

Od judaizmu do islamu: postrzeganie rozwoju religijnego

Rozmdwecy, ktorzy podkreslali wiez miedzy judaizmem, chrzescijanstwem i islamem,
zazwyczaj odwotywali sie do pokrewienstwa teologicznego lub powigzanych ze sobg
historii Zydow, chrzescijan i muzutmanéw. Niektérzy badani opisywali jednak, jak
dtugi rozwdj historyczny i religijny od judaizmu do islamu spowodowat, Ze religia
zydowska stracita na znaczeniu. Niektére narracje ukazywaty takze réznice miedzy
religijnoscig wykluczajaca (,zydowska”) a islamskg religijnoscig uniwersalng. Jak
powiedziata jedna z rozmowczyn: ,Mojzesz byt prorokiem na swoje czasy, ale islam
obowigzuje wszystkich ludzi po wsze czasy”. Niektére z tych narracji nawigzywaty do
teologii zastgpienia, znanej takze z chrzescijanskich interpretacji relacji z judaizmem,
czyli idei, zgodnie z ktérg nowa religia zastgpita poprzednig, wypetniajac

jednoczesnie proroctwa tej pierwszej.

Kolejna kwestia podniesiona przez niektorych rozmowcéw dotyczyta tego, ze
teksty zydowskie i chrzescijanskie zostaty sfatszowane, co mozna znalez¢ takze w

dobrze znanej islamskiej doktrynie tah rif. Takie stwierdzenia zdawaty sie
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kwestionowaé to, ze Zydzi nadal majg kontakt z prawdami religijnymi, ktore kiedy$
otrzymali. W tradycji islamskiej wielokrotnie pojawiaty sie oskarzenia o
manipulowanie swietymi ksiegami lub ich fatszowanie, z réznymi tego
konsekwencjami’. Uczeni dzielg je na oskarzenia zawierajgce twierdzenie, ze

prawdziwe teksty zostaty zmienione (tah rifal-nas_s ) oraz oskarzenia, ze
manipulacje dotyczyty jedynie znaczenia tekstu (tah_rif al-ma’ana). Uczeni
podkreslajg réwniez, ze doktryna tah rif ma nadal duze znaczenie dla

wspotczesnych stosunkéw muzutmansko-zydowskich?.

Analiza tej czesci materiatu pozwolita na zdefiniowanie dwoch réznych narracji
podstawowych: pierwszg, w ktérej dominowat poglad, ze Zydzi sg ,religijnymi
krewnymi” muzutmandw, i drugg, zwigzang z opinia, ze ,judaizm dawniej zawierat
prawde religijng, ale teraz zawiera jg islam”. Jednak narracje te dzielg raczej

niuanse, a nie wyrazne granice.

woyjonizm” a ,judaizm”

Podczas gdy kwestia zwigzku religijnego miedzy Zydami i muzutmanami zachecata do
tworzenia narracji o wspoélnocie, konflikt izraelsko-palestynski to kontekst, ktéry
sprzyjat opowiesciom zdominowanym przez opozycje. Zamiast podkresla¢ status
mniejszos$ci zydowskiej, narracje te zawieraty skojarzenia ,Zydow” ze
spoteczenstwem wiekszosciowym, z syjonizmem i silng pozycjg, czy bardziej
ogolnie — z Zachodem. W ostatnich dziesiecioleciach niektorzy uczeni zwracali
uwage na globalny wzrost zaangazowania muzutmanow w konflikt, w tym wrogos¢
wobec Izraela i syjonizmu, a takze wzrost wystepowania antyzydowskich wyrazen w
zwigzku z konfliktem, co jest czasami okreslane jako ,nowy antysemityzm. Inni
sugerujg, ze konflikt nie jest zrodtem antysemityzmu, ale moze stuzy¢ jako pretekst

do mobilizacji srodowisk antysemickich i préb legitymizacji wypowiedzi o

7 Zob. np. C. Adang, Muslim Writers on Judaism and the Hebrew Bible: From lbn Rabban to lbn Hazm, Brill 1996; G. Nickel,
Narratives of Tampering in the Earliest Commentaries on the Qur’an, Leiden, Brill 2011; A. Saeed, The Charge of Distortion
of Jewish and Christian Scriptures, ,The Muslim World” 2002, vol. 92, ss. 419-436.

8 M. Accad, Corruption and/or Misinterpretation of the Bible: The Story of the Islamic Usage of Tabhrif, ,Theological
Review” 2003, vol. 24(2), s. 67; G. Nickel, Narratives of Tampering..., s. 1.

9 J. Judaken, So What’s New? Rethinking the ,New Antisemitism” in a Global Age, ,Patterns of Prejudice” 2008, vol. 42(4—
5), ss. 531-560; B. Klug, Interrogating ,new anti-Semitism”, ,Ethnic and Racial Studies” 2013, vol. 36(3), ss. 468-482; D.

Rabinovici, U. Speck, N. Sznaider, Neuer Antisemitismus?: Eine globale Debatte, Suhrkamp Verlag 2004.
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charakterze antysemickim'®. Norweskie badanie populacji z 2022 r. wskazuje, ze
postrzeganie Izraela wptywa w wigkszym stopniu na postawy antysemickie wsréd

respondentéw muzutmanskich niz na postawy w ogéinej populacijit.

Niniejsze badanie pokazato rowniez, jak czesto argumenty zmieniajg sie wraz z
tokiem rozumowania. Podczas gdy w wielu przypadkach bezposrednim skojarzeniem
ze stowem ,Zyd” byt ,|zrael” i postawa mocno krytyczna, gdy proszono badanych o
doprecyzowanie swoich poglgdow, opisywali je oni w sposdb bardziej zniuansowany.
Podkreslali, Zze krytyka nie dotyczy wszystkich Zydéw, wskazywali na roznice zdan
wsrod Zydow lub na réznice miedzy Zydami w Norwegii a tymi, ktorzy sg

odpowiedzialni za polityke wobec Palestynczykow.

Niektorzy rozmowcy zauwazyli paralele miedzy faktem, ze Zydow kojarzy sie z
|zraelem w taki sam sposob, w jaki muzutmandw kojarzono z ISIS. Jednoczesnie
poréwnanie to mozna interpretowac jako wskazanie, jak bardzo respondenci sg

krytyczni wobec Izraela.

Znaczenie Holokaustu

Waznym odniesieniem w materiale byto zydowskie doswiadczenie bycia ofiarg.
Odwotywano sie przede wszystkim do Holokaustu, ale respondenci opisywali takze
przesladowania jako bardziej ogolng czesé historii Zyddw. Niektorzy tgczyli to z
wiasnymi doswiadczeniami zwigzanymi z dyskryminacjg oraz z tym, co postrzegano
jako trudng sytuacje muzutmandw w dzisiejszej Europie. Wskazywanie na
podobienstwa pokazuje, jak zydowskie doswiadczenie bycia ofiarg moze przyczynié

sie do stworzenia poczucia wspolnoty i solidarnosci ze strony rozmowcow.

Jednak poréwnania miaty czasem charakter relatywistyczny i opisywaty

do$wiadczenia dzisiejszych muzutmanéw jako podobne do tych, ktérych Zydzi

10 Lorsque I'on s’y intéresse de plus prés, il apparait toutefois trés nettement que le conflit israélo-palestinien n’est pas la
cause de l'antisémitisme, mais sert plutot de prétexte a la mobilisation, a I'instrumentalisation émotionnelle et a la
légitimation de I'antisémitisme” [,Kiedy doktadnie rozpatrzymy te sprawe, staje sie oczywiste, ze konflikt izraelsko -
palestynski nie jest uzasadnieniem antysemityzmu, ale raczej stuzy jako pretekst do mobilizacji, emocjonalnego
uprzedmiotowienia i uprawomocnienia antysemityzmu” — tlum. red.]; zob. G. Jikeli, L’antisémitisme en milieux et pays
musulmans: débats et travaux autour d’un processus complexe, ,Revue d’histoire moderne et contemporaine” 2015, vol.
2(3), s. 104.

1 Attitudes towards Jews and Muslims in Norway 2022: Population Survey, Minority Survey and Youth Study, red. V. Moe,

The Norwegian Centre for Holocaust and Minority Studies, Oslo 2023.

83



doswiadczyli podczas Holokaustu.

»10, CO wydarzyto sie w czasie Holokaustu, dzieje sie dzisiaj z nami, muzutmanami” —
to typowy przyktad podany przez jedng z rozmoéwczyn. Tego typu poréwnanie graniczy
z antysemityzmem, poniewaz sugeruje umniejszanie wagi cierpien Zydéw, jakich
doznali podczas Holokaustu'?. Jednocze$nie gtebsza analiza tego konkretnego
przyktadu pokazata, jak umieszczenie takich stwierdzen w szerszym kontek$cie moze
zmodyfikowac ich interpretacje. Na podstawie catosci wywiadu rozsadniejszg
interpretacjg bytoby to, ze rozmoéwczyni chciata wyrazi¢ solidarnos¢ i empatie wobec

Zydow.

W innych wywiadach podobne poréwnania sugerowaty, ze zdaniem rozmdéwcow
0got spoteczenstwa jest stronniczy, a poswiecanie uwagi zydowskiej historii bycia
ofiarg, zwtaszcza Holokaustowi, odbywa sie kosztem poswiecania uwagi historiom
krzywd innych grup. Niektore narracje zdawaty sie odwotywac¢ do dobrze znanego z
historii antysemityzmu mechanizmu obwiniania osoby doznajgcej przemocy —
zamiany ofiary w sprawce (,, Tater-Opfer-Umkehr”), w ramach ktérego role

historycznych ofiar — Zydéw — zmienity sie w role przesladowcy™.

Przeprowadzona analiza odnosita sie do toczgcej sie debaty naukowej na temat
tego, w jaki sposéb kultura pamieci w czasach po Holokauscie moze stac sie istotna
dla nowych pokolen, w tym mniejszosci posiadajgcej wtasne doswiadczenia w
zakresie dyskryminaciji oraz oséb pochodzgcych spoza Europy i majgcych inne
odniesienia zwigzane z przesladowaniami. Ogolny wniosek z badania dotyczy tego,
ze relacje mniejszosci nie istniejg w izolacji, ale rozwijajg sie w interakcji ze

spoteczenstwem wiekszosciowym.

Narracje o antysemityzmie

Pod koniec wywiadéw zapytano respondentdw, jakie sg ich zdaniem przyczyny

antysemityzmu i islamofobii. Inspiracjg do umieszczenia tego pytania byty norweskie

2 Wigkszo$é Zyddw biorgcych udziat w badaniu przeprowadzonym przez Agencje Praw Podstawowych Unii Europejskiej
(FRA) odebrata wypowiedz bedacg wersja tej inwersji jako antysemicka. W wypowiedzi zauwazono podobienstwo miedzy
traktowaniem Palestynczykéw przez Izrael a traktowaniem Zydéw przez nazistéw podczas Holokaustu; zob. FRA,
Experiences and perceptions of antisemitism: Second survey on discrimination and hate crime against Jews in the EU,
2018, s. 25.

13 K. Holz, Die Gegenwart des Antisemitismus: Islamische, demokratische und antizionistische Judenfeindscharft,
Hamburger Edition HIS 2012.

84



badania dotyczgce antysemityzmu, ktére zawieraty pytanie o podtoze negatywnych
postaw zaréwno wobec Zyddw, jak i muzutmandw!®. Oprocz zapewnienia wglgdu w
rozumienie kontekstu i sit napedowych uprzedzen przez respondentéw odpowiedzi

czesto ujawniaty ich wtasne postrzeganie mniejszosci.

Odpowiedzi udzielane w niniejszym badaniu czesto podkreslaty zwigzek pomiedzy
réoznymi postawami, ktadgc nacisk na podobienstwa w doswiadczeniach mniejszosci
zydowskiej i muzutmanskiej oraz w funkcji uprzedzen. Inni opisywali historyczny
rozwoj, w ktérym antysemityzm pojawit sie raczej jako zjawisko historyczne niz

wspotczesne.

Jedna z narracji podstawowych zawierata potgczenie postaw i doswiadczen
osobistych, opisujgc wystepowanie postaw antysemickich wsréd muzutmanow jako
wynik doswiadczenh zwigzanych z dyskryminacjg, czyli jako probe wyjasnienia tych
doswiadczen, a Zydzi pehili tu funkcje kozta ofiarnego. Niektdre z tych wyjasnien
nawigzywaty do teorii spiskowych lub opisywaty, jak inni wierzg w teorie spiskowe

stuzgce wyjasnieniu negatywnych doswiadczen.

Opodznienie w komunikacji jako gilowna cecha antysemityzmu w
czasach po Holokauscie

Wszelkie analizy dotyczgce antysemityzmu po Holokauscie muszg odnosi¢ sie do
tego, co w badaniach okreslane jest mianem opéznienia w komunikacji*®, tj. pietna
spotecznego, ktére sprawito, ze po Il wojnie Swiatowej wypowiedzi antysemickie w
duzej mierze zniknety z przestrzeni publicznej. Chociaz nowe media cyfrowe
przyczynity sie do ostabienia tej tendencji, tworzgc nowe fora dla wypowiedzi
antysemickich w sferze publicznej, nadal istnieje powszechna ,norma antysemicka”,

ktora ogranicza wypowiedzi o tym charakterze.

Kiedy uczestnicy niniejszego badania dystansowali sie od antysemityzmu,

jednoczesnie dostosowywali sie do dominujgcej w Europie narracji, bedac z nigw

14 Antisemitism in Norway? The Attitudes of the Norwegian Population towards Jews and Other Minorities, Norwegian
Center for Studies of the Holocaust and Religious Minorities, Oslo 2012; Attitudes towards Jews and Muslims in Norway
2017: Population Survey and Minority Study, red. C. Hoffmann, V. Moe, Oslo Norwegian Center for Studies of the Holocaust
and Religious Minorities, Oslo 2017, Attitudes towards ews and Muslims in Norway 2022, ss. 73-75.

5 W. Bergmann, R. Erb, Kommunikationslatenz, Moral und éffentliche Meinung. Theoretische Uberlegungen zum

Antisemitismus in der BR Deutschland, ,Kélner Zeitschrift fir Soziologie u. Sozialpsychologie” 1986, vol. 38(2).
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zgodzie. Z narracji obecnych w badaniu wynika takze, w jaki sposdb respondenci
odpowiadajgcy na pytania odnoszg sie do szerszego dyskursu na temat relacji

muzutmansko-zydowskich.

Wyrazny sprzeciw wobec antysemityzmu nalezy postrzega¢ w kontekscie dyskursu
publicznego, ktory czesto opisuje muzutmanow jako antysemitéw, a zatem jako
.kontrnarracje” w stosunku do dominujgcej narracji o muzutmanach. W ten
sposob narracje rozmowcow wyrazajg takze ich pozycje w stosunku do waznych
wyobrazen w spoteczenstwie. Jednakze, cho¢ uwzglednienie tego kontekstu w
analizie materiatu ma kluczowe znaczenie, w badaniu stwierdzono, ze poszukiwanie
ukrytych postaw antysemickich w narracjach, ktére w rzeczywistosci wyraznie
odrzucajg negatywne poglady, lub sugerowanie, ze brak wypowiedzi antysemickich

wynika jedynie z normy antysemityzmu, jest problematyczne.

Trzy kategorie narracji podstawowych'®

W wyniku analizy zidentyfikowano trzy gtéwne kategorie narracji podstawowych:
pierwszg kategorie nazwano identyfikacjg. Opisujgc Zydow jako wyznawcow
judaizmu, jako ofiary przesladowan czy jako mniejszosci we wspotczesnej Europie,
narracje w tej kategorii podkres$lajg, ze Zydow i muzutmandw tgczy co$ wspdlnego.
Narracje konstruujg wspdlnoty symboliczne i tym samym wyrazajg identyfikacje z
Zydami. Jednoczesnie odrzucano w nich negatywne wyobrazenia, okre$lajgc je jako
niestuszne oraz nieistotne w kontekscie zrozumienia wspétczesnych Zydow i relacii

muzutmansko-
-zydowskich.

Druga kategorie nazwano przejsciem. Narracje te ukazujg réznice miedzy
dzisiejszymi Zydami a muzutmanami: chociaz judaizmowi, statusowi religijnemu
Zydéw i zydowskim do$wiadczeniom przesladowan przypisuje sie wazng role
historyczng, doswiadczenia muzutmanskie i islam sg dzi$ opisywane jako bardziej
istotne. Pomimo tego, ze narracje w tej kategorii obejmujg tez identyfikowanie sie z
Zydami, to wspomniana zmiana jest traktowana jako centralny aspekt stosunkéw

muzutmansko-zydowskich, co swiadczy o tym, ze judaizm i zydowskie

16 Przeglad wszystkich pietnastu narracji podstawowych i trzech gtéwnych kategorii mozna znalezé w: V.M.

Bjernbekk, Narratives about Jews among Muslims in Norway...
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doswiadczenia ucisku zostaty

,Zastgpione” przez islam i dzisiejsze doswiadczenia muzutmanow. Kategoria

przejscia obejmuje pojecie zastgpienia.

Trzecig kategorie nazwano opozycjg. Narracje te podkreslajg symboliczne granice i
operujg jezykiem opozycji miedzy muzutmanami a Zydami. Wizerunek ,Zyda”
tgczony jest tu z uwarunkowaniami miedzynarodowymi i wyobrazeniami o
,2ydowskiej” wtadzy i wptywach spotecznych bgdz petni funkcje symbolu religijnego
,Innego”. Do trzeciej kategorii zaliczaja sie historie 0 Zydach zajmujgcych pozycje,
ktére zasadniczo réznig sie od przesztosci. Historie zawierajg zatem opis zamiany rél

— na przyktad z ,ofiary” na ,agresora”.

Whniosek

Z analizy przeprowadzonych wywiadow wynika, ze badani dysponowali szerokim
repertuarem kontrnarracji dla spolaryzowanego obrazu relacji muzutmansko-
zydowskich. Niektorzy otwarcie wyrazali swoéj sprzeciw wobec idei antysemickich, a
niektorzy twierdzili, ze dostrzegajg powszechnos¢ negatywnych postaw wsréod

muzutmandw, dystansujgc sie od nich.

Jednoczesnie czes¢ materiatu zawiera wyraz stereotypowych pogladow i
negatywnych postaw wobec Zydéw. Narracje gtoszace, ze Zydzi sg wyjgtkowo
potezni i majg dominujgcy role na arenie miedzynarodowej, byty Scisle powigzane z
oceng konfliktu izraelsko-palestynskiego lub, bardziej ogdlnie, z postrzeganiem tego,
»jak dziata spoteczenstwo” — czasami wigzato sie to z opisem pozycji mniejszosci
muzutmanskiej jako zasadniczo odmiennej od pozycji mniejszosci zydowskiej. Jedna z
narracji podstawowych przedstawiata poglad, ze Zydzi majg potezng pozycje i sg
~-nowymi przesladowcami”. CzesS¢ zawierata elementy wyraznie obecne w
islamistycznym antysemityzmie®’. Jednocze$nie niektére z najostrzejszych
przejawéw opozycji wobec Zydow wystepowaty wraz z pogladem, ze Zydzi i

muzutmanie sg traktowani odmiennie przez wiekszosciowe spoteczenstwa Zachodu.

Wedtug tych narracji zydowskie doswiadczenia przesladowan, zwtaszcza doznane

17 J.R. Halverson, H.L. Goodall (Jr.), S.R. Corman, Master Narratives of Islamist Extremism, Pelgrave McMillan, New York
2011; E. Ismail, The Antisemitic Origins of Islamist Violence: A Study of the Muslim Brotherhood and the Islamic State,
(PhD), Uppsala University 2022.
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podczas Holokaustu, sg powszechnie uznawane, natomiast muzutmanskim
doswiadczeniom dyskryminacji nie poswieca sie wystarczajgcej uwagi. Na tej
podstawie waznym wnioskiem z badania jest to, ze relacji miedzy mniejszosciami nie
nalezy postrzegac jako istniejgcych w izolacji, ale raczej jako powigzane z
postawami i praktykami spoteczenstwa wiekszosciowego. To, jak rozmowcy
postrzegajg stosunek spoteczenstwa do doswiadczen muzutmanskich i zydowskich,
w duzej mierze wptywa na postrzeganie relacji muzutmansko-zydowskich przez nich

samych.

Niniejsze badanie pokazuje takze, jak postrzeganie, rozumienie i przekonania
podlegajg weryfikacji i rzadko sg jednoznaczne. Niewielu respondentéw wyrazito
spostrzezenia, ktére bytyby jednowymiarowe czy sztywne. Analizy pokazujg, ze
zebrany materiat wykracza poza uproszczone pojecia ,muzutmanow przeciwko
Zydom” czy ,muzutmanskiego antysemityzmu”. Narracje miaty charakter

niejednoznaczny, ambiwalentny, a przede wszystkim dynamiczny.

Vibeke Moe jest pracownicg naukowg i koordynatorkg projektu w Norweskim

Centrum Studiow nad Holokaustem i Mniejszosciami Religijnymi (HL-Senteret).
Dziedziny badan Moe obejmujg antysemityzm we wspoétczesnej Norwegii, stosunki
muzutmansko-zydowskie, $wiadomosé historyczng i tozsamo$¢ wsréd Zydow i
muzutmandéw w Norwegii. Do jej istotnych publikacji nalezg Attitudes to Jewish and
Muslims in Norwegia (red. z C. Hoffmannem, 2018), czy Narratives about Jews among

Muslims in Norway: A Qualitative Interview Study (2024).
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Praktyki zwiazane z zydowskim
dziedzictwem kulturowym.

Perspektywy i wyzwania

Hilde Kramer

Uniwersytet w Bergen
Wstep: czy zilustrowanie Shoah jest w ogdle mozliwe?

W mojej pracy z ilustracja, ktorg prowadze od 1986 r., a takze przez ostatnie 10 lat,
kiedy pracuje jako wyktadowczyni ilustracji na Uniwersytecie w Bergen,
zaobserwowatam, jak wiele sztuk wizualnych (w tym moja wiasna dziedzina —
ilustracja) ulegto ewolucji przez odejscie od analogowych i fizycznych metod
reprodukcji w kierunku innowacyjnych technik cyfrowych, takich jak rzeczywistos¢
rozszerzona (AR), rzeczywistos¢ wirtualna (VR), a takze rozne zastosowania
sztucznej inteligenciji (Al). llustracja czesto wystepuje w ulotnych formach
komunikaciji; jej przeznaczeniem jest bowiem znikniecie, samozniszczenie,
zniszczenie lub rozktad. Czy ilustracja moze zatem tworzy¢ przekaz o tak

skomplikowanych sprawach jak Holokaust? | dlaczego miatoby to mie¢ znaczenie?

W 2016 r. wiele zakgtkow swiata doswiadczyto gwattownego wzrostu migracji,
jednoczesnie nasileniu ulegty postawy antyuchodzcze i antysemickie. W tym tekscie
zamierzam omowic¢ artystyczny projekt badawczy ,llluminating the Non-
Representable” (,Oswietlajgc niereprezentowalne [dalej jako IN-R]), ktéry ma dwa
gtdwne cele. Po pierwsze, zadaje pytanie, w jaki sposéb ilustracja, w rozszerzonym
podejsciu, moze przekazywac gtebokie ludzkie doswiadczenia zwykle uwazane za
nieprzedstawialne. Po drugie, odnosi sie do reprezentacji ,Innego”. W ramach
projektu powstaty cztery pakiety robocze, z ktérych trzy dotyczg pamieci

kulturowej o historii Il wojny swiatowej i Holokauscie.

Projekt IN-R jest owocem wspotpracy miedzy niemieckimi, polskimi i norweskimi
instytucjami szkolnictwa wyzszego w ramach corocznych warsztatéw, ktore od 2016

r. gromadzg studentéw historii, produkcji medialnej, psychologii i komunikaciji
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wizualnej. Jest realizowany przy wsparciu Centrum Falstad i Muzeum Polin (,Dialogi
pamieci” [,Memory Dialogues”], 2023) i rozwijat sie w okresie, w ktérym instytucje

dziatajgce w obszarze pamieci kulturowej badaty takie tematy, jak programowanie
rewitalizacji kulturowej w muzeach?!, perspektywa oséb uczestniczgcych? oraz zwrot

afektywny kuratoréw wystaw.

W roku 2020 projekt IN-R uzyskat finansowanie zewnetrzne w ramach Norweskiego
Programu Badan Artystycznych®. Celem prowadzonych dziatan byto zbadanie, w jaki
sposob ilustracja moze przyczynic sie do rozwoju edukacji historycznej i spetnic jej
dydaktyczne cele oraz wspomagac¢ pamiec zbiorowg przez projekty ilustracyjne
zawierajgce cechy typowe dla danego miejsca. Badania artystyczne prowadzone sg
w ramach wiasnych artystycznych praktyk twércéw®, a takze przez interdyscyplinarne
dziatania realizowane w réznych dziedzinach — tam, gdzie mozliwe jest ich
potgczenie. Obecnie projekt znajduje sie w fazie upowszechniania wynikow badan
prowadzonych od 2020 r. Pojawity sie jednak tematy, ktére odtozyliSmy na pozniej —
gtdwnie ze wzgledu na wyzwania zwigzane z problemami o charakterze etycznym,
dotyczgcymi artystycznej reprezentacji, jak na przyktad gtéd w todzkim getcie i to, w

jaki sposéb dotyczyt on najmtodszych dzieci.

Zanim przejde dalej, chciatabym odniesc¢ sie do uzywania terminu ,Holokaust”, ktéry
pochodzi z czaséw po Il wojnie Swiatowej, oraz do pojawiajgcego sie terminu ,Shoah”,
ktory od lat 80. wszedt do powszechnego uzytku. Nie chcgc wymazywac historii, na
poczatku tego projektu uzywatam starszego terminu, potem jednak zaczetam
postrzegac okreslenie ,Shoah” jako sposdb na uwzglednienie pamieci o ofiarach w
przysztosci. Dlatego tez w tym artykule uzywam obydwu termindw, kierujgc go do
dwoch grup odbiorcéw: publicznosci na konferencji poswieconej zydowskiemu

dziedzictwu kulturowemu, a takze do mojej wtasnej spotecznosci: tworcow

1 G. Isaac, |. Ahlgren, A. Qjiig Corbiere, Being present and bearing witness: talking about cultural revitalization
programming in museums, ,Museum Management and Curatorship” 2022, vol. 38(1), ss. 18-42.

2 M. Najda-Janoszka, M. Sawczuk, Exploring engagement in value creation — a multi-stakeholder perspective in the
museum context, ,Museum Management and Curatorship” 2023, vol. 38(1), ss. 92-109.

8 L. Lien, The Norwegian Artistic Research School, 2023, https://www.researchcatalogue.net/vie- w/1395892/2009503
[dostep: 15.02.2024].

4 H. Borgdorff, The Production of Knowledge in Artistic Research, [w:] M. Biggs, H. Karlson, The Routledge Companion to
Research in the Arts, Routledge, London and New York 2011,
https://antle.iat.sfu.ca/wpcontent/uploads/2018/08/RoutledgeCompanion.pdf#page=75 [dostep: 15.02.2024]; A. Boeck, P. Tepe,
What is Artistic Research?, Between Science and Art 2021, https://between-science-and-art.com/whatis-artistic-research/
[dostep: 15.02.2024].
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zajmujgcych sie komunikacjg wizualng i ilustracjg. Gotowe prace bedg wystawione w
Oslo, w galerii projektantéw i ilustratorow GRAFILL, we wrzesniu 2024 r. Od samego
poczatku projektu zaktadatam, ze publicznoscig, ktérej bede chciata przedstawic
swoje badania, bedg ilustratorzy. Przedstawiane argumenty sg wielowymiarowe:
przede wszystkim w kazdej dziedzinie musi nieustannie toczy¢ sie dyskusja o jej
rozwoju. Pytania badawcze, ktére pozornie wydawaty sie nierozwigzywalne, czesto
okazywaly sie kluczowe dla przedefiniowania istniejgcej teorii i skutkowaty powstaniem
nowych sposobow definiowania danej dziedziny i tym samym — rozumienia swiata.
Kiedy zainicjowatam projekt badan nad teorig dotyczacy ilustraciji, byto to raczej
zupetnie nieznane terytorium. Niewiele byto bowiem teorii, ktore mogtyby stac sie
podstawg prowadzonych badan. Konieczne byto zatem spojrzenie na inne obszary
kultury, takie jak film, muzyka, literatura, muzea, w celu zbudowania odpowiedniego
kontekstu. Wyjgtek stanowi tutaj ,Maus”, powies¢ graficzna Arta Spiegelmana®, ktora
stata sie niejako kamieniem wegielnym gatunku — zaréwno go odnawiajgc, jak i
wnoszgc ogromny wktad w dyskurs o Holokauscie. Szeroka dystrybucja powiesci i jej
ciaggta aktualnos¢ w obiegu spotecznym staty sie wskazéwka i inspiracjg do dalszej
pracy nad tymi kwestiami, natomiast w ostatnich latach do dyskursu dodano nurt

powiesci graficznych odnoszgcych sie do tego tematu.

Ontologia badawcza: czym jest ilustracja
W tym kontekscie nalezy wspomnieC o0 historycznym znaczeniu stowa

Hlustracja” i o jego obecnym rozumieniu. Projekt Illuminating the Non-Representable
rozpoczat sie od sympozjum ,Transpozycja jako praktyka artystyczna” (, Transposition
as Artistic Practice”), ktére odbyto sie w pazdzierniku 2020 r., kiedy to teoretyk
ilustracji Jaleen Grove przesledzit etymologie dwdch powigzanych ze sobg stow:

Lilustracja” oraz iluminacja™.

Oba terminy pochodzg od praindoeuropejskiego stowa leuk, oznaczajgcego ,Swiatto,
jasnosg, pisa¢”. W jezyku greckim leukos znaczy ,czysty, jasny, I$nigcy, biaty”. W
jezyku facinskim zaréwno illustrare, jak i iluminare oznaczajg ,rzucac¢ swiatto,

rozjasnia¢, oswietla¢”. Warto zauwazyc, jak pisze Grove, ze termin bliski fonetycznie i

5 A. Spiegelman, Maus, 1986.
6J. Grove, Transposition as Artistic Practice. Symposium 1 of llluminating the Non-Representable, 2020, Youtube,
https://www.youtube.com/watch?v=00BcVPdbUKY [dostep: 15.02.2024].
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semiotycznie, praindoeuropejski rdzen ghel, oznaczajgcy ,btyszczeé, wotac” lub
~przywotywac”, a takze kolor zo6ty, jest podstawg innych stéw w jezyku
pragermanskim, na przyktad stowa gladaz, oznaczajgcego ,promieniowanie
radoscig”. Staroangielskie stowo galdor oznacza ,zaklinanie, czarowanie, magie,
oczarowanie”. Podagzajgc jezykowym tropem, napotykamy takie terminy, jak: ,ztoto”,

,migotanie”, ,blask”,

,20tC” i krzyk”. Te dwa stowa, ktére historycznie sg blisko spokrewnione, pokazujg

takze dwa aspekty ilustracji: jej pozytywny potencjat, ale tez niebezpieczenstwo.

Rewolucja cyfrowa dostarczyta tej dziedzinie nowe platformy mediaciji.
Koniecznoscig okazato sie uwzglednienie zmiany w definicji samej ilustracji. W 2018
r. opublikowana zostata ,Historia ilustracji”’’. Wtedy po raz pierwszy popatrzono na te
dziedzine z perspektyw pochodzgcych z réoznych stron swiata, nie zas wytgcznie
przez pryzmat Zachodu. Wtasnie z tej ksigzki zaczerpnetam definicje ilustracji, ktorg

postugujemy sie w ramach naszego projektu:

»~Jako dzieto sztuki, ilustracja jest czesto ekspresyjna, inspirowana osobistymi

przezyciami [...], ze swojej natury stuzy idei i stara sie przekazac cos szczegolnego,
zwykle konkretnej publicznosci. [...] »Co« (czyli temat) oraz »jak« (medium) obrazu
nie sg czynnikami definiujgcymi: jest nim raczej »dlaczego« (cel), ktory okresla, czy

dzieto sztuki jest ilustracjg, czy tez nie™.

Przy tej definicji ilustracja przestaje by¢ jedynie ograniczona do medium, jakim jest
papier, chyba ze ma on wartos¢ samg w sobie dla tworcy obrazu. W dalszej czesci
tekstu, tam, gdzie postuguje sie terminem ,ilustrator”, odnosze sie do wielu innych
zawodoéw, na przyktad artysty tworzgcego sztuke cyfrowg oraz artysty tworzgcego

sztuki wizualne.

System dystrybucji zywnosci w getcie

Rok po rozpoczeciu okupacji hitlerowskiej, na mocy obwieszczenia nr 177 z 2
wrzesnia 1940 r., utworzono Urzad ds. Rejestracji Urodzen, ktory podlegat Wydziatowi

Stanu Cywilnego t6dzkiego getta.

”S. Doyle, J. Grove, W. Sherman, History of illustration, Bloomsbury, London 2018.

8 Tamze.
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Przydziat zywnosci na podstawie kartek zywnosciowych zostat wprowadzony przez
Wydziat Kartek Zywnosciowych i odbywat sie na podstawie kartek i bonéw, co zostato
ogtoszone przez Naczelnika Starszenstwa Zydéw w £odzi Chaima Rumkowskiego w
obwieszczeniu z 12 grudnia 1940 r. Wydziat rozpoczagt dziatalno$¢ 29 stycznia 1941 r.,
od czerwca 1941 r. z siedzibg przy ulicy Lagiewnickiej 23. Jego zadaniem byto
wysytanie chorym mleka oraz kartek z oznaczeniem R Il. W czerwcu 1941 r. wydano
tgcznie 2300 kartek zywnosciowych. Informacje te pochodzg z ,Kroniki getta

»9

t6édzkiego™. Dokument nie precyzuje, ile doktadnie z tych kartek wydano dzieciom,
ani tez tego, ile oséb byto w tym okresie chorych, ani jaka byta catkowita liczba
wszystkich wydanych kartek. W kwietniu 1941 r. nabiat wydawano w 17 sklepach

specjalnych oraz w 40 sklepach z pieczywem i nabiatem™.

Wkiad ze strony wiedzy historykow

Dzieki opisom przedstawionym przez historykow uzyskujemy szczegétowy obraz
strategicznego zagtodzenia prowadzonego przez rezim hitlerowski wobec
spotecznosci zydowskiej w Polsce, ktére bardzo bolesnie dotkneto takze todzkie
getto™. Juz od samego poczatku okupacji wtadze niemieckie w pewnym stopniu
kontrolowaty dostep do zywnosci w Polsce, az w koncu catkowicie przejety

kontrole nad dostawami zywnosci do getta.

Po wprowadzeniu Scistej izolacji getta wiosng 1940 r. mozliwosci przemycania
jedzenia byty bardzo niewielkie. Zaopatrzenie w zywnos¢ zmieniato sie z tygodnia na
tydzien. We wrzesniu 1940 r. hitlerowcy wstrzymali dostawy zywnosci na kilka dni w
celu zdobycia kosztownosci, ktére wedtug wtadz niemieckich byty przechowywane
przez Zydéw uwiezionych w getcie. Wkrotce stato sie jednak jasne, ze Zydzi juz
wyczerpali swoje zasoby'?. Wraz z przybyciem Zydéw z Europy Zachodniej, jesienig
1941 r., koniecznoscig stato zmniejszenie przydziatu chleba na osobe. W samym

getcie Rumkowski i Wydziat Zaopatrzenia w Zywno$¢ Judenratu starali sie sprostaé

® Kronika getta t6dzkiego, t. 1, wpis z 30 czerwca 1941, Wydawnictwo Lédzkie, £6dz 1965, s. 222.

10 A, Sitarek, ,,Otoczone drutem paristwo”. Struktura i funkcjonowanie administracji zydowskiej getta f6dzkiego, Instytut
Pamigci Narodowej, £6dz 2017, s. 176.

1. Trunk, Judenrat The Jewish Councils in Eastern Europe under Nazi Occupation, University of Nebraska Press,
Nebraska 1996; A. Eilenberg-Eibeshitz, Preserved Evidence: Ghetto Lodz Bind 1, University of Michigan 1998; A. Sitarek,
,Otoczone drutem panstwo”...; R.L. Einwohner, Hope and Honor: Jewish Resistance during the Holocaust, Oxford
University Press 2022; H.J. Sinnricht, The Atrocity of Hunger: Starvation in the Warsaw, Lodz, and Krakow Ghettos during
World War Il, Cambridge University Press, Cambridge 2023.

12 Autor nieznany, Department of Groceries and Bread, box 19, folder 883, niedatowany, YIVO.
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wyzwaniu, organizujgc kuchnie wydajgce zupy. Jedzenie byto jednak czesto
watpliwej jakosci, co sktonito Rumkowskiego do rozwigzania tych spotecznych
kuchni w lutym 1942 r.

Glosy miodych opisuja giéd w getcie

Z zywnoscig dostepng na kartki nie byto wiele lepiej. Dawid Sierakowiak zapisat pod
datg 2 maja 1941 r.: ,Porcja chleba, ktorg otrzymuje, nie wyzywi mnie dtuzej niz dwa,
trzy dni; potem mam pusty zotgdek i moge mysle¢ tylko o nastepnym bochenku
chleba™?. Sierakowiak zmart w sierpniu 1943 r. z powodu gruzZlicy, gtodu i
wyczerpania, schorzenia opisywanego jako ,choroba getta”. W marcu 1942r.
anonimowa dziewczyna zanotowata: ,Na jedng kartke dajg trzy kilogramy burakow. Ale
czy mozna to nazwaé burakami? To zwykty nawdz. Smierdzg i parujg, a co wiecej, byly
kilka razy zamrazane”. Temat glodu powraca réwniez w dzienniku Rywki Lipszyc**
oraz w wierszach Abrahama Cytryna i Abramka Koplowicza®. ,Smier¢ glodowa [...] jest
najgorszym rodzajem smierci” — pisat anonimowy chtopiec w 1944 r. na marginesie
,Les Vrais Riches”*®. Inny anonimowy pisarz w tym samym roku: ,Jestesmy
zrozpaczeni, przygnebieni i tracimy nadzieje. Gtod staje sie coraz silniejszy, nasze
cierpienia [sa] niewyobrazalne, nie do opisania, opisanie tego, przez co przechodzimy
— jest zadaniem réwnym wypiciu oceanu lub objeciu wszech$wiata!”™’. Oczywiscie
powyzsze wspomnienia zostaty napisane przez dzieci, ktore juz potrafity czytac i pisac.
Opisujg one doktadnie warunki, w jakich zyty. Ale najmtodsze dzieci nie miaty
mozliwosci opisania sytuacji przysztym odbiorcom, chociaz ich gtéd byt réwnie

nieznosny i wyniszczajgcy.

Wyzwanie: jak przedstawic¢ opowies¢ tych, ktorzy sa

13 D. Sierakowiak, The Diary of Dawid Sierakowiak: Five Notebooks from Lodz Ghetto, Oxford University Press, Oxford
1997.

14 R. Lipszyc, Rywka’s Diary. The Writings of a Jewish Girl from the Lodz Ghetto, New York 2015, Harper Collins, New
York 2015.

15 J. Metzger, Coping With Reality: Two Teenage Poets in the Lodz Ghetto Avraham Cytryn and Avremek Koplowicz,
niedatowany, Yad Vashem, https://www.yadvashem.org/articles/general/two-teenage-poet- s-in-the-lodz-ghetto.html
[dostep: 15.02.2024].

16 A.B. Hanno Loewy, Les Vrais Riches, Notizen am Rand: ein Tagebuch aus dem Ghetto £6dZ (Mai bis August 1944),
Reclam, Leipzig 1997.

17 A. Zapruder, Salvaged Pages: Young Writers’ Diaries of the Holocaust, Yale University Press 2002.
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pozbawieni gltosu

Na poczagtku moich badan natknetam sie na dziesie¢ kartek na mleko wydanych dla
dzieci z t6dzkiego getta. Wszedzie w getcie podejmowano wszelkie mozliwe wysitki,
aby nakarmi¢ najmniejsze dzieci, od noworodkéw do dzieci w wieku pieciu lat, tak
aby zapewni¢ im minimalng iloS¢ pozywienia niezbedng do przezycia. W swoich
wspomnieniach z czaséw getta doktor Stefania Geisler opisuje, jak brak pozywienia
dotykat niemowleta®®. Jako ze $cisle racjonowane mleko czesto kwasniato, zanim
mieszkancy getta mogli dosta¢ swoj przydziat, wielu miato watpliwosci dotyczgce
ryzyka zdrowotnego zwigzanego z karmieniem nim dzieci i niemowlagt. Rodziny
wymieniaty swoje tygodniowe przydziaty, aby zdoby¢ manne (semoline — grubo
zmielong pszenice durum uzywang do owsianki) i masto dla najmniejszych dzieci.
Geisler prowadzita sp6r z rodzicami dzieci, ktérzy mieli w tej sprawie dobre intencje.
Doktor starata sie wyjasnic, ze takie potgczenie weglowodanow i ttuszczu jest
niebezpieczng dietg dla gtodujgcych dzieci, gdyz wiele z nich umierato potem z
powodu biegunki. Zamiast weglowodanow dzieci potrzebowaty biatka, przekonywata
Geisler, i dlatego zaczeta miesza¢ magke zytnig z zakwaszonym mlekiem. Karmita
takze dzieci owsiankg zrobiong z mgczki grochowej i zaobserwowata, ze liczba
zgonow wsrod niemowlgt wtedy spadta. Oczywiscie nie mozna zaktadac, ze takie
dziatania byty w stanie ratowac im zycie. Zaréwno dzieci, jak i dorosli umierali na
porzadku dziennym z gtodu oraz z choréb wynikajgcych z ogdlnego wyniszczenia

spowodowanego ciezkg pracg i niedozywieniem.

Gtéd jest nie tylko bolesnym doswiadczeniem dla zotgdka: ciezki gtéd, doswiadczany
przez dtuzszy czas, moze znieksztatci¢ ludzkie ciato nie do poznania, oszpecic je, a
nawet zniszczy¢. Spadek masy ciata powoduje wychudzenie twarzy wraz z
zapadnieciem oczu. Kiedy znika caty ttuszcz, organizm, aby przezy¢, spala miesnie, a
potem takze narzady'®. Geisler opisuje, ze wiele niemowlat byto dotknietych
zahamowaniem wzrostu lub opéznieniem rozwoju intelektualnego. W czasie Il wojny
Swiatowej zimy byty szczegdlnie dotkliwe. Odziez noszona przez mieszkancow getta
Z czasem zmienita sie wtachmany, ktore nie chronity przed zimnem. Nie byto tez
wegla, wiec, aby sie ogrzadé, ludzie tamali na opat deski podtogowe, oscieznice i

meble, ale mimo to wielu zmarto z zimna. Kazdemu byto ciezko przetrwac takie

18 35, Geisler, Nieswiadomi bohaterzy, [w:] Z. Karas, S. R6zycka, S. Giebocki i in., Pamietniki lekarzy, Spétdzielnia
Wydawnicza, Warszawa 1964, ss. 371-403.
19 H.J. Sinnricht, The Atrocity of Hunger...
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warunki, jednak dzieci byly szczegdlnie narazone na trudnosci. Gtéd paralizowat tez
umysty, tworzgc fantazje na temat jedzenia i obsesyjne mysli o tym, jak zdoby¢
kolejny positek. Niektorzy rodzice, jak na przyktad matka Dawida Sierakowiaka,
poswiecali sie, decydujgc na wywozke, tak aby ratowac chociaz swoje dzieci. Inni, w
poczuciu desperacji, zabierali przydziat zywnosci przeznaczony dla swoich dzieci. 12
stycznia 1941 r., wedtug ,Kroniki getta”, oSmioletni chtopiec ztozyt donos na policji
przeciwko swoim rodzicom, oskarzajgc ich o to, ze pozbawiajg go przydziatu chleba i
domagat sie $ledztwa w tej sprawie oraz ukarania winnych?. Kradzieze, fatszowanie
zywnosci oraz desperackie proby przerabiania wszystkiego, co wpadto w rece, na
cos$, co mozna zjese, to jedne z licznych przyktaddéw tragicznych okolicznosci, w
jakich zyta ludnos¢ getta. Stynne zdjecia gtodujgcych dzieci wykonane przez Henryka
Rossa oraz Mendla Grossmana pokazujg, jak te okrucienstwa odbijajg sie naich
twarzach. Fotografowie w getcie czesto dokumentowali kolejki przed kuchniami z
zupg, dzieci karmigce siebie nawzajem, ludzi skulonych w oczekiwaniu na wywozke
z twarzami opuchnietymi i zdeformowanymi z gtodu. Zdjecia te stanowity wazne
dowody zbrodni popetnianych przez hitlerowcow. Dokumenty fotograficzne majg
Sciste osadzenie w sSwiecie: kto raz widziat takie obrazy, nie bedzie w stanie usungc¢
ich z pamieci. Kiedy pomyslimy o ludzkiej godnosci, mozemy zastanawiac¢ sie nad

alternatywnymi sposobami ukazania tego bolu i okrucienstwa.

Dlaczego przemyslenia Waltera Benjamina sa ciagle aktualne

W wielu debatach dotyczgcych réznych form praktyki muzealnej i artystycznej mowi
sie o moralnych konsekwencjach wyobrazania sobie siebie samego w
ekstremalnych sytuacjach, ktore faktycznie miaty miejsce. Niektorzy twierdza, ze na
przyktad poezja nigdy nie mogtaby w wystarczajgcym stopniu ujg¢ obserwacji
rzeczywistosci®t. W pewnym stopniu kazdy rodzaj twérczosci artystycznej zwigzany z
kulturg pamieci oznaczatby umiejetnos¢ wyobrazenia sobie danej sytuaciji z
perspektywy pierwszej osoby. Pamie¢ kreatywna tworzy reprezentacje swiata z

tamtych czasow.

llustrator tworzacy reprezentacje Shoah musi zastanowi¢ sie nad moralng

odpowiedzialnoscig zwigzang z tworzeniem i przedstawianiem $wiatu wtasnej wersji

20 |, Dobroszycki, The Lodz Chronicle, January 12, 1941, Yale University Press, New Haven 1984,
2L H, Ccannatella, In Defense of Observational Practice in Art and Design Education, ,The Journal of Aesthetical Education”
2004, Spring, vol. 38, ss. 65-77.
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wydarzen historycznych. To, co ja uwazam za argument usprawiedliwiajgcy probe
przedstawienia spraw tak odlegtych w czasie, pozwala ilustratorowi lub innemu
artyscie tak spojrze¢ na te okropng przeszios¢, aby sktoni¢ widzoéw do refleksji nad
kwestiami etycznymi, ktérych by¢ moze unikaliby w zwyczajnej sytuacji. Aby uzyskaé
odpowiedni poziom reprezentacji, ilustrator moze uzy¢ narzedzi, ktére pozwolg na
budowanie potgczen miedzy wydarzeniami historycznymi a odbiorcami dziet.
Wiasnie w tym miejscu moja prezentacja wigze sie z pracami Waltera Benjamina i
jego koncepcja ,aury” opisang w klasycznym eseju jego autorstwa pod tytutem
,Dzieto sztuki w dobie mozliwosci jego reprodukcji technicznej”®. Tekst ten odnosi
sie do autorytetu pojedynczego dzieta, ktory zostat zburzony przez masowg
reprodukcje. Oczywiscie Benjamin, piszgc ten tekst na cztery lata przed pojawieniem
sie gtodu w toédzkim getcie, nie miat tutaj na mysli tamtych kartek zywnosciowych. W
momencie gdy jego wiasne zycie byto zagrozone, pisat o zwigzkach pomiedzy
gospodarkg kapitalistyczng a wartoscig sztuki. W dawnych czasach dzieto sztuki
wisiato w pracowni artysty, byto wystawiane w galerii lub sprzedawane
kolekcjonerowi, ktory mégt zapewni¢ ograniczony dostep do ekskluzywnej
publicznosci. Technologia druku mechanicznego byta bardziej wydajna w
poréwnaniu do kopiowania recznego, co oznaczato, ze dzieta sztuki mogty by¢
drukowane w tysigcach egzemplarzy i szeroko rozpowszechniane. Jednak, wedtug
Benjamina, reprodukowane dzieto sztuki nigdy nie jest w petni obecne.
Autentycznosc nie jest czyms, co mozna odtworzy¢: znika, gdy wszystko mozna
powieli¢c. Wraz z utratg autentycznosci zjawiska znika réwniez jego autorytet. Utrata
aury jest réwniez wynikiem checi widzéw do ciggtego przyblizania zjawiska.

Symulakrum niszczy wyjgtkowos¢ dzieta sztuki.

Inny rodzaj Swiadkow z czaséw Holocaustu i ich ustny
przekaz

Od samego poczagtku ocaleni, ktérzy byli pierwszymi swiadkami Holocaustu, byli
jednymi z najistotniejszych zrédet moéwigcych o ludobdjstwie. Kiedy odejdg ostatni
Swiadkowie, przekaz o Shoah radykalnie sie zmieni. W erze postpamieci przedmioty
Z getti obozoéw koncentracyjnych stajg sie dla spoteczenstwa ,milczgcymi swiadkami”

tamtych mrocznych czasow. Biorgc pod uwage ich historie, artefakty i dokumenty z

22 W. Benjamin, The Work of Art in the Age of Mechanical Reproduction, A Penguin Random House Company, London 2008.
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gett, mozna uzna¢ za obdarzone cechami wystepujacymi w koncepcji ,aury” Waltera

Benjamina.

W Internecie znajdziemy duzy rynek sprzedawanych pamigtek wojennych z
zydowskich gett. Warunki pozyskania tych przedmiotéw sg niejasne, a na
nieoficjalnym rynku krgzg tez falsyfikaty. Kartki reglamentacyjne, ktére sg czesto
oferowane, nie majg znaczgcej wartosci pienieznej, wiec jest jednak mato
prawdopodobne, ze zostaty sfatszowane. Moim uzasadnieniem dla pozyskania tych
kruchych kawatkéow papieru — mimo dylematu moralnego — jest to, ze chciatam
zwrocic je do odpowiedniego muzeum w Polsce, jesli taka instytucja uznataby, ze

materiat ten nalezy zabezpieczy¢ dla przysztych pokolen.

Oryginalne dokumenty i przedmioty mogg by¢ sposobem przedstawienia
uniwersalnych spraw przez ukazanie osobistych historii jako fragmentéw, ktére
rzucajg swiatto na wiekszy obraz. Mimo ze dokumenty te nigdy nie byty
przeznaczone do celdéw artystycznych ani do zajmowania eksponowanej pozycji na
wystawie, jako fizyczne obiekty mogg ukazac¢ szerszy obraz niz ten wynikajgcy z
informacji podanych w kazdym dokumencie. Majgc karte reglamentacyjng jako punkt
wyjscia, mozna sprawdzi¢ liste mieszkancow getta i szuka¢ dalszych informacji w

bazach danych.

Dziesie¢ kart przydziatowych sktada sie z pojedynczych kartek papieru o
wymiarach 15 x 13,5 cm, z nagtowkami drukowanymi wiekszg czcionkg i
podzielonych siatkg do sortowania informacji. Na kazdej karcie znajduje sie recznie
wpisane, prawdopodobnie przez urzednika z administracji getta, imie i nazwisko
dziecka oraz data jego urodzenia. Czasem imi¢ jest zapisane niepoprawnie — by¢
moze dlatego, ze mieszkancy getta pochodzili z réznych krajow Europy Wschodnigj i
Zachodniej, mowili réznymi jezykami i dlatego nawet podobnie brzmigce nazwisko
mogto mie¢ rézne formy zapisu. Adresy domdéw wskazane na tych kartach czesto
taczg sie z waznymi miejscami w infrastrukturze getta. Niektére dzieci mieszkaty
w poblizu Starego Rynku, gdzie kilka wiekdw wczesniej zaczynali osiedlac sie
pierwsi zydowscy mieszkancy. Niektore dzieci mieszkaty blisko jednej z kuchni
wydajgcych zywnos¢ w roznych okresach. Jedno dziecko mieszkato przy ulicy
Ciesielskiej lub, jak okreslali jg Niemcy, Bleicherweg. Przy tej samej ulicy miescit sie
Bank Skupu Wartosciowych Przedmiotow i Odziezy, ktory skupowat od

mieszkancow dzielnicy zamknietej cenne przedmioty i obcg walute. Za walute,
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zlote monety, futra, bizuterie, a nawet obrazy®® bank ptacit markami gettowymi (tzw.
rumkami lub chaimkami), ktére na zewnatrz nie miaty zadnej wartosci. Przy ulicy
Brzezinskiej 10 administracja getta prowadzita drukarnie. Drukowano tu plakaty,
afisze i rézne ogtoszenia dla getta. Prawdopodobnie w tym budynku drukowano tez
kartki na mleko. W tym samym domu znajdowata sie kuchnia mleczna dla niemowlat,

zwana ,Kroplg mleka”, prowadzona przez Stefanie Geisler.

Nigdy nie odbytam kursu badan archiwistycznych, dlatego zbieranie tych informacji
byto dla mnie bardzo czasochtonne. Czasami znajdowatam tymczasowe adresy:
jakies dziecko mieszkato przy danej ulicy przed 1941 r., a potem przeniosto sie pod
inny adres. Hitlerowcy czesto dokonywali przemieszania mieszkancow getta,
ograniczajgc wtedy powierzchnie przydzielong do zamieszkania. Czasem w catym
kompleksie budynkow, gdzie mieszkaty setki osdb, tylko jedna osoba byta okreslona
nazwiskiem — byto to wtasnie dziecko. Jak mozna to zinterpretowac? Czy to zwykta
pomytka, czy tez brakowato wpisu o rodzicach? A jesli dziecko byto jedynym
posiadaczem nazwiska, to co sie stato? Kto zajmowat sie niemowlakiem? Od pieciu
lat, odkad jestem w posiadaniu tych dokumentow, zastanawiam sie, jak opowiadac te

historie w etyczny i wywazony sposéb.

Stynny spér pomiedzy Adorno? i Celanem?® odnosnie do ,poezji po Holokauscie”,
jest czyms, co powinno dotyczy¢ kazdego, kto dziata w obszarze kultury. Jesli ofiary
przedstawiane sg w sposoéb, ktory pozbawia je ludzkiej godnosci, wowczas staje sie
to kontynuacjg upokorzenia, ktérego dokonali nazici’®. Skutkiem takiego
przedstawienia jest bowiem nie empatia, ale dystans, odrzucenie i traktowanie ich

jako ,Innych”.

Wizualne reprezentacje w stuzbie kultury pamieci

Reakcja na traume jest czesto rozdarta pomiedzy symboliczne i antysymboliczne
odczytywanie tego doswiadczenia. Znaczenie semantyczne jest tworzone przez

jezyk?’. Jezyki sg ,systemami reprezentacji’. Mozna je zastosowaé do zebrania

2 ). Podolska, M. Latosinski, Litzmannstadt Ghetto, niedatowany, Bank Skupu Warto$ciowych Przedmiotow i Odziezy ul.
Ciesielska (Bleicherweg), http://lwww.lodzgetto.pl/lodzgetto.html,14 [dostep: 15.02.2024].

24 T.W. Adorno, Cultural Criticism and Society, ,In Prisms” 1983, ss. 17-34.

% ]. Zilcosky, Uncanny Encounters: Literature, Psychoanalysis, and the End of Alterity, Northwestern University Press 2016.
2 3. Baudrillard, Selected Writings, red. M. Poster, Stanford University Press, Stanford 1988, s. 49.

27 3. Dewey, Democracy and education. An introduction to the philosophy of education, Macmillian, New York, 1916.
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razem elementéw, z ktérymi sie utozsamiamy, oraz odrézniania od nich tych, od

ktérych chcemy sie zdystansowagé, czyli ,Innych”?®

. W jezyku wizualnym obrazy
pozwalajg na komunikacje bez stow, prowadzong ponad jezykami mowionymi. Jezyk
wizualny ma swojg ,gramatyke”, ktéra nie jest identyczna z tekstem pisanym, ale
ciagle jest systemem, ktéry moze by¢ dekodowany przez widza. W obrazach
narracyjnych nosniki kompozycji prowadzg oko do tworzenia akcji, podobnie jak

czasownik tworzy akcje w zdaniu pisanym?®.

Istnieje inna grupa reprezentacji wizualnych, ktére nie majg swoich nosnikéw. Takie
obrazy, zwane reprezentacjami konceptualnymi, przestawiajg swoich uczestnikédw w ich
uogolnionej istocie, z ponadczasowym wygladem. Nie przedstawiajg konkretnej
czynnosci, ale raczej statyczng koncepcje. Takie konceptualne reprezentacje czesto
mozna odnalez¢ w klasycznej ilustracji uzywanej do przekazu o Shoah, na przyktad na
oktadkach ksigzek. Jakie elementy sg wykorzystywane w tych konceptualnych
reprezentacjach? Sg to paski z munduréw obozéw koncentracyjnych, zétta gwiazda,

drut kolczasty, tory kolejowe, wejscie do Auschwitz 1 z ikonicznymi stowami nad
brama: ,Arbeit macht frei” i tory kolejowe prowadzace w kierunku zamglonego
krajobrazu. W kazdym muzeum Holokaustu znajdziemy regat z broszurami i ksigzkami.
Eksponowane sg tu te same kolory, te same czcionki i wyblakte zdjecia o poszarpanych
krawedziach. Takie wizualizacje stajg sie frazesami obarczonymi ryzykiem
powtarzania oczywistych rzeczy, w wyniku czego odbiorcy przestajg dostrzegac to,
co faktycznie zostato przedstawione. Aby dotrze¢ do nowych pokolen, osoby
dziatajgce w ramach kultury pamieci muszg wyrwac sie z tego kregu. Kilka lat temu
zaproponowatam mozliwos¢ zaangazowania widza poprzez czynnosc¢ rysowania,
wykorzystywang w warsztatach upamietniania®. Rysowanie jest przeciez
czynnoscig znang cztowiekowi od wiekow. Podczas zajeé przekazywano tresci
edukacyjne, wykorzystujgc rysunek w ten wtasnie sposaéb, i zostato to pozytywnie

przyjete przez uczestnikdw warsztatow.

Przekaz o Holocauscie na Instagramie

Nowe technologie mogg stac sie kolejng metodg przyciggania publicznosci. Stowo

2 3, Hall, wstep, [w:] S. Hall, Representation. Cultural Representations and Signifying Practices, red. S. Hall, Sage
Publications LTD., London and California 1997.

2 G. Kress, T. v. Leeuwen, Reading Images. The Grammar of Visual Design, Routledge 2021.

30 H. Kramer, Nar tilskueren tegner: Minnehandlinger og formidling av sensitive emner i det 21. Arhundre,
L,FormAkademisk” 2018, vol. 11(3), ss. 38-43.
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»technologie” oznacza rozlegty krajobraz medialny, obejmujgcy i angazujgcy ludzi,
ale takze fizyczne (zatem niecyfrowe) przedmioty i otoczenie, ktére mogg by¢

czescig ,domeny cyfrowej”. Ponizej przedstawie trzy rézne przyktady.

Pierwszym przyktadem sg ,Opowiesci Ewy”!

. Autorzy tego pomystu, Maya i Mati
Kochauvi, chcieli przyblizy¢ Shoah pokoleniu, ktére zyje w swiecie mediow
spotecznosciowych. Projekt powstat w oparciu o pamietnik Ewy (Evy) Heyman®? i ma
na celu umozliwi¢ dzisiejszym mtodym ludziom spojrzenie na ludobdjstwo. Platformg
przekazu jest tutaj Instagram. ,Opowiesci Ewy” to narracja stworzona za pomocag
wyrazistego jezyka wizualnego, wraz z udostepnionymi zdjeciami, filmami,
opowiesciami i rolkami, hashtagami i emoiji, ktére sprawiajg wrazenie, ze mtoda
dziewczyna korzystata z tej aplikacji podczas procesu ludobdjstwa, ktérego sama
padta ofiarg. Mioda aktorka grajgca posta¢ Ewy wystepuje w strojach z czaséw
wojny i na jej tle: widzimy tutaj stopniowe narastanie atmosfery faszyzmu i rasizmu.
Jesli zasieg jest miarg sukcesu, to projekt, ktory zdobyt 1,1 miliona obserwujgcych,

musi zosta¢ uznany za udany.

Kiedy sztuczna inteligencja przedstawia potaczenie ulgi i
smutku

Jednym ze sposobow przekazywania informacji o zbrodniach Shoah jest pochylenie
sie nad wspomnieniami osob powstajgcymi w okresie od konca wojny az do teraz.
Sztuczna inteligencja jest jedng z nowoczesnych metod pozwalajgcych na
przekazywanie wczesniej nieudokumentowanych informaciji, opartych na zeznaniach
ocalatych. Ehudith Bracha Serchook cudem unikneta $mierci podczas szturmu
Niemiec nazistowskich i ich sojusznikow na Odesse w 1941 r. Rodzina Ehudith
planowata ucieczke statkiem parowym, ale po wejsciu na poktad okazato sie, ze
dziewczyna zgubita sandat na brzegu, dlatego rodzina zeszta z poktadu. Chwile
pozniej statek zostat zbombardowany, a prawie wszyscy pasazerowie zgineli. Ehudith

i jej rodzina na szczescie przezyli.

W celu przedstawienia tego dramatycznego zdarzenia stworzono rézne wersje

31 What If a Girl in the Holocaust Had Instagram?, 2023, Digital Dozen, https:/digitaldozen.io/projects/evastories/ [dostep:
15.02.2023].

32 K. Bohus, Anne and Eva: Two Diaries, Two Holocaust Memories in Communist Hungary, ,Remembrance and Solidarity
Studies” 2016, vol. 5, Holocaust/Shoah, ss. 97-114.
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obrazu Al. Na kazdym obrazie Ehudith jest przedstawiona na pierwszym planie jako
mata dziewczynka uciekajgca z wraku statku. Ehudith méwita, ze czuje ulge, ze udato
jej sie uciec przed bombardowaniem, oraz smutek z powodu tragedii, ktéra spotkata
ludzi na pokfadzie. Chciata, aby obydwa te uczucia byty pokazane na obrazach.
Dzieki niewielkim modyfikacjom artysta mégt zmieniac rézne szczegdty w tworzeniu
obrazu: elementy w tle, ubrania, ktére miata na sobie Ehudith, i wreszcie wyraz jej
twarzy. Sztuczna inteligencja zostata wykorzystana do stworzenia wizji zgodnej z
osobistymi wspomnieniami ocalatej, w tym nawet do przedstawienia szczegotow

mimiki®3.

By¢ na miejscu wydarzen, ale ich nie doswiadczaé

Kolejnym waznym kierunkiem ewolucji kultury pamieci byty projekty zwigzane z
konkretnymi miejscami. Przeprowadzone badania wskazujg, ze uczniowie, ktorzy
odwiedzili miejsca zwigzane z Shoah, mieli wiekszg wiedze i sSwiadomos¢ tego
momentu w historii**. Wirtualna rzeczywisto$¢ (VR) jest okreslana jako tréjwymiarowa
(3D), multisensoryczna i interaktywna symulacja stworzona z wykorzystaniem
komputera®. Powstaty dwa projekty VR dotyczgce Auschwitz: jeden z nich wymaga
korzystania z zestawu stuchawkowego®, natomiast do drugiego potrzebny jest
laptop lub tablet*”. W obydwu przypadkach widz moze na wtasne oczy do$wiadczaé
rzeczywistosci obozu koncentracyjnego Auschwitz. Tres¢ aplikacji powstata w oparciu
0 spojne potgczenie informacji z roznych zrédet historycznych: obrazow, swiadectw,
dokumentow oraz planéw architektonicznych. Do jej stworzenia przeprowadzono
analize planéw obozu oraz dostepnej dokumentaciji, w tym takze dotyczgcej
uksztattowania terenu, rozmieszczenia budynkéw oraz rozmieszczenia stupdw i rowow
odwadniajgcych. Za pomocg narzedzia Unreal Engine 4 (wraz ze wstepnymi
przygotowaniami do potgczenia z technologig VR) autorzy byli w stanie przenies$¢
mape obozu do srodowiska 3D. Catos¢ wizji uzupetniono o szczegdéty, m.in. kamienie,

gatezie, a takze takie efekty, jak kurz, btoto i katuze, dzieki czemu widz otrzymuje

33 Reuters, Holocaust survivor recount stories using Al, 2023, Youtube, https://www.youtube.com/wat-
ch?v=b8vh49Az63Q [dostep: 15.02.2024].

34 A, Bussu, P. Leadbetter, M. Richards, The Perception of Visiting Holocaust Sites on Undergraduate Students Learning
Process, ,Innov. High. Educ.” 2023, vol. 48(1), ss. 55-81.

3 M. Mulders, Learning about Victims of Holocaust in Virtual Reality: The Main, Mediating and Moderating Effects of
Technology, Instructional Method, Flow, Presence, and Prior Knowledge; ,Multimodal Technologies and Interaction” 2023.
36 The Eva Experience — VR Exhibit for Quest?, 2023.

87 Auschwitz-Birkenau Historical VR Reconstruction, Auschwitz VR, 2016, https://auschwitz-vr.pl/en/ [dostep: 15.02.2024].
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wizualng, szczegdtowg reprezentacje obozu®.

Przekaza¢ swiadectwo na zawsze
Na koniec omowie ,Forever Project” z Wielkiej Brytanii®®, ktéry przypomina

,Dimensions in Testimonies”, realizowany przez Museum of Jewish Heritage w Nowym
Jorku®®. Obydwa projekty wykorzystujg wiele kamer filmujgcych dang osobe, tworzgc
tréjwymiarowy rendering osoby lub obiektu, tutaj sg to osoby ocalate z Zagtady.
Podczas wczesniej nagranych sesji zadawano im szereg pytan. Przy zastosowaniu
technologii sztucznej inteligencji osoby zwiedzajgce wystawe mogg ogladac
ruchomy obraz na ekranie, w ktérym przedstawiona osoba opowiada o swoich

przezyciach, co sprawia wrazenie bezposredniego kontaktu i odpowiedzi na pytanie.
Omowienie

Kazdy, kto pracuje z reprezentacjami przesztosci, musi mie¢ swiadomosg¢, jak nasze
wysitki sg odbierane i interpretowane. Jakie sg przyszte konsekwencje zacierania
granicy w narracji o przesztosci i terazniejszosci lub gdy prawdziwe wydarzenia
pojawiajg sie posrod fikcyjnych tresci, bez wyraznego zaznaczenia, co jest czym?
Wyzej wymienione przyktady przedstawiajg technologie medialne, ktore tworzg i
przekazujg pamiec, ksztattujgc spoteczne wspomnienia o tym, jak przesztos$¢ jest

rozumiana, pamietana i odbierana.

W przypadku ,Opowiesci Ewy” projekt spotkat sie z mieszanymi reakcjami. Wielu
chwalito pomyst za wykorzystanie kanatow, z ktoérych korzysta szeroka publicznosé,
niektorzy pytali, czy srodki nie powinny by¢ jednak kierowane na finansowanie
projektéw, ktére majg wiekszy wptyw spoteczny. Media spotecznosciowe prezentujg
wiadomosci i tresci redakcyjne pomiedzy domowymi poradami i reklamami
kosmetykow. Opowiadanie historii i jezyk wizualny zawarty w ,Opowiesciach Ewy”
przypominajg komercyjne i rozrywkowe tresci, ktére znajdziemy w tych mediach, a

zatem mogg one upraszczac i trywializowac ludobdjstwo, poniewaz taka retoryka

%8 Tamze.

3% The National Holocaust Centre and Museum, The Forever Project, 2016, Truth. Forever, https://www.
holocaust.org.uk/foreverproject1 [dostep: 15.02.2024].

40 Museum of Jewish Heritage, Dimensions in Memory, 2012, Museum of Jewish Heritage, A living memorial to the Holocaust,

https://mjhnyc.org/exhibitions/new-dimensions-in-testimony/ [dostep: 15.02.2024].
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budzi przyziemne i banalne skojarzenia.

Czy jakakolwiek wizualna symulacja, taka jak VR, jest w stanie w petni odtworzy¢ lub
wywotac¢ doswiadczenie niszczycielskiego okropienstwa, bolu, choroby i tortur, jakich
doswiadczali wiezniowie obozu koncentracyjnego? Kolorowy ekran z dramatyczng
muzyka i efektami dzwiekowymi nie jest w stanie spowodowac wstrzgsu
zwigzanego z wpuszczeniem gazu do kabiny prysznicowej po zamknieciu drzwi ani
mdtosci, gdy dym z krematoridow docierat do wiezniow obozu koncentracyjnego. Nikt
nigdy nie bedzie w stanie nasladowac zbiorowego uczucia wyczerpania i strachu.
Mimo tego, co méwi nam wzrok, nasze umysty sg w petni Swiadome, ze jestesmy

catkowicie bezpieczni, przebywajgc w innym czasie i innym miejscu.

.Forever Project” wykorzystuje technologie, ktéra w sposdb natychmiastowy
oddziatuje na widza doswiadczajgcego jej po raz pierwszy. Ocaleni sg generalnie
pozytywnie nastawieni do prezentowania swoich wspomnien w tak obrazowy
sposob, jednak niektorzy wyrazajg swoj sceptycyzm. Otrzymywanie odpowiedzi na
pytania, udzielanych przez awatara podobnego do cztowieka prezentowanego z
pewnej odlegtosci, za posrednictwem ekranu, nigdy nie zastgpi prawdziwego
spotkania z ocalatym. Aspekty techniczne, zamiast wywotywac¢ empatie widzow,
réowniez dajg poczucie odrealnienia*. Uwazam jednak, ze btedem bytoby ogdlne
wytgczenie technologii cyfrowej z dalszych badan nad przekazem o Shoah:
powinnismy szukac roznych kierunkow w toczgcej sie debacie i praktyce

upamietniania, co omawiam w sekcji ponize;.

Korzystanie z istniejacych zasobow. Jesli nie chcemy
rysowac twarzy gtodujacych, co mozna przedstawic?

Kartki na mleko z getta tédzkiego sg elementami ztozonej i bolesnej historii getta,
ktora moze stuzy¢ jako konkretny przyktad odzwierciedlajgcy uniwersalne prawdy.
Mozna stworzy¢ kontekst dla elementéw dzwiekowych za pomocg ilustraciji
przedmiotow o symbolicznym znaczeniu, w ten sposob pogtebiajgc refleksje widzow
na temat oglgdanych tresci. Na zdjeciach z getta ludzie ustawiajg sie w kolejce po

jedzenie, nie dbajgc o to, jak ono wyglada i jakg ma wartos¢ odzywczg. Widaé

4 C.K. Schultz, Creating the ,virtual” witness: the limits of empathy, ,Museum Management and Curatorship” 2021, ss. 2—
17.
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naczynia, tyzki, widelce, garnki i patelnie. Ja pomys$latam o emaliowanych kubkach w
rekach dzieci, ktére czesto widzimy na zdjeciach z getta. Poniewaz sama mam kilka
podobnych kubkoéw, zaczetam rysowac je jako punkt wyjscia, tak jak pianista
przesuwa palcami po klawiszach fortepianu, aby sie rozgrza¢. Uzywatam duzego
grafitowego sztyftu na szorstkim papierze. Rysujgc, rozmyslatam o zyciu w getcie, o
sytuacjach, gdy zaczynato brakowac jedzenia. Wyobrazatam sobie rodzicow
przeczesujgcych ulice getta, aby kupi¢ mleko, ktore jeszcze nadawato sie do picia.
Wyobrazatam sobie odmierzanie mleka do kubka i desperacje, gdy go zabrakio.
Wyobrazatam sobie rozpacz rodzicéw, kiedy ich dziecko umierato z gtodu. Mgj
rysunek rozrést sie w 11-metrowy zwaj i przez pewien czas rozwazatam nawet

wykorzystanie go jako ilustracji w kontekscie wystawy.

Rysunek nie miat jednak potrzebnej sity oddziatywania, brakowato mu bowiem
wystarczajgcej ,aury”. Przedstawienie takiej pracy bytoby technicznym wyzwaniem.
Pamietajgc o tekscie Waltera Benjamina, wybratam zupetnie inne podejscie, ktére w
pewien sposob kwestionuje koncepcje reprodukcji: monotypie. W tej technice druku
kazda odbitka jest inna od wszystkich pozostatych: podobna do nich, ale nigdy taka
sama. Jest to tez dzieto wykonywane recznie. Szablon zanurzany jest w farbie i
nastepnie dociskany do powierzchni papieru. Czynnos$¢ powtarza sie, az papier
zostanie wypetniony wydrukowanymi ksztattami. Palce sie brudzg. Czué zapach
farby. Trzeba by¢ skupionym na kazdym etapie procesu. Jest to technika, ktérg
tatwo zastosowac w procesie edukacyjnym. Nie wymaga bowiem duzych
umiejetnosci artystycznych. Udziat i praca kazdej osoby sg tak samo wazne. Takie
dziatania mogg mie¢ zupetnie inng funkcje: jest to transakcja, dar od widza, ktéry
przekazuje co$ w zamian za otrzymang nowg wiedze. Upamietnienie w formie
wizualnej reprezentacji. Jesli wydruki wykonane przez uczestnikdéw takich
warsztatow sg eksponowane w zestawieniu z kartkami zywnos$ciowymi, ekspozycja
nabiera innego znaczenia. Z kolei mapy z informacjami o okolicy, w ktorej mieszkato

dane dziecko, pozwalajg na wyszukanie dodatkowych informaciji.

Whnioski: niezastapiony kapital cztowieczenstwa

Zwrot afektywny w pamieci kulturowej dotyczy dotykania, widzenia, styszenia,

przebywania z danymi przedmiotami i opowiadania o nich*’. Takie podejscie

42 G. Isaac, |. Ahlgren, A. Qjiig Corbiere, Being present and bearing fitness...
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pozwala unikng¢ dychotomii miedzy sztuczng a namacalng rzeczywistoscig lub tez
rozmycia granicy miedzy przesztoscig i terazniejszoscig. Korzystanie ze strategii
uczenia sie zorientowanego na postrzeganie zmystowe wspomaga krytyczne
myslenie wsrdd uczestnikow procesu. Wspdlnym mianownikiem projektu
»llluminating the Non-Representable” jest stworzenie zasobdéw potrzebnych do
zaangazowania stuchaczy i uczenia sie o przesztosci w sposoéb, ktéry pozwala takze
na wypracowanie swiadomosci terazniejszosci i przysztych wyzwan. Uwazam, ze
»=aura’ narracji o Zagtadzie nie lezy wytgcznie w przedmiotach i eksponatach, ale
takze w sposobie, w jaki historyczne przedmioty i dokumenty mogg stworzyc¢

podstawy przekazu historii dla odbiorcéw.

Pomimo hasta ,nigdy wiecej’, wprowadzonego po Il wojnie swiatowej, w réznych
zakatkach swiata dochodzito wielokrotnie do aktow ludobodjstwa. Majgc Swiadomosc¢
naszej historii, niestety nie mozemy zaktadac, ze cos takiego nie moze sie juz
powtorzy¢. Dyskusja na temat reprezentacji Shoah moze przyczyni¢ sie do
przemyslenia naszych wtasnych dziatan w obliczu tak niewyobrazalnych wyzwan.
Pytanie o to, jak najlepiej zilustrowac i rozpowszechnic tak traumatyzujgce

wydarzenia, jak Zagtada, wcigz pozostaje bez odpowiedzi.

Hilde Kramer to norweska profesor ilustracji na Wydziale Sztuki, Muzyki i Designu

Uniwersytetu w Bergen. Od 2020 r. prowadzi artystyczny projekt badawczy pod
nazwa ,Oswietlajgc niereprezentowalne, badajgcy zagadnienie ilustracji w
kontekscie komunikacji gtebokich problemoéw cztowieczenstwa, uwazanych
powszechnie za niewyrazone lub niemozliwe do prezentacji. Jako ilustratorka jest
zdobywczynig licznych nagrdd, zas jej specjalizacjg sg ilustrowane publikacje dla

dzieci.
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Przekaz ustny i wigczenie historii

rodzinnej do tradycji

Marie Eberson Degnaes
HL-Senteret

W jaki sposdb osobiste wspomnienia Holokaustu przekazywano nowym pokoleniom
w rodzinach ocalatych? W badaniach prowadzonych nad Holokaustem jako
miedzypokoleniowg pamiecig bardzo doktadnie opisano i omoéwiono zjawisko
ciszy!. Pokazujg one takze, ze wspomnieniami dzielono sie réwniez w formie ustnego

przekazu i opowiesci’.

Ro6znorodnosé, ktorg widzimy, kiedy zastanawiamy sie nad tym, jak oraz w jakim
zakresie mowi sie o Holokauscie, nie moze by¢ postrzegana w oddzieleniu od
spoteczno-kulturowego kontekstu poszczegdlnych rodzin. W swoim badaniu nad
pokoleniem wnukéw (ocalatych) w Polsce Katka Reszke stwierdza, ze wielu z jej
rozmowcow poznato swoje zydowskie korzenie dopiero jako mtodzi dorosli®. Ich
historie rodzinne czesto bywaty przemilczane w latach powojennych oraz w okresie
komunizmu®. Praca nad pamiecig miedzypokoleniowg wsrdéd norweskich rodzin
pochodzenia zydowskiego byta determinowana przez dziedzictwo Holokaustu w
Norwegii. Zydowska mniejszo$é w tym kraju obejmowata okoto 2000 osdb w
1940 r., z czego 773 zostato wysiedlonych, a wiekszo$¢ z nich zamordowano.

Zaledwie 38 o0sob przezyto pobyt w obozach koncentracyjnych. Niemal dwie trzecie

1 D. Bar-On, Fear and Hope: Three Generations of the Holocaust, Harvard University Press 1995; C.A. Kidron, Toward an
Ethnography of Silence: The Lived Presence of the Past in the Everyday Life of Holocaust Trauma Survivors and Their
Descendants in Israel, ,Current Anthropology” 2009, vol. 50(1), Article 1, https://doi.org/10.1086/595623 [dostep:
16.02.2024]; I. Levin, Taushetens tale, ,Nytt Norsk Tidsskrift” 2001, vol. 18(4), Article 4; A. Stein, Reluctant Witnesses.
Survivors, Their Children, and the Rise of Holocaust Consciousness, Oxford University Press 2014.

2J. Jacobs, The Holocaust across Generations: Trauma and Its Inheritance among Descendants of Survivors, New York
University Press 2016, ss. 13—-41; C.A. Kidron, Alterity and the Particular Limits of Universalism: Comparing Jewish-Israeli
Holocaust and Canadian-Cambodian Genocide Legacies, ,Current Anthropology” 2012, vol. 53(6), Article 6,
https://doi.org/10.1086/668449 [dostep: 16.02.2024], s. 730; A.S. Krantz, Tredje generationens éverlevande — En
socialantropologisk studie om minne, antisemitism och identitet i sparet av Férintelsen [Doktorgradsavhandling], Lunds
Universitet 2018, ss. 128-130; D.L. Wolf, Postmemaories of joy? Children of Holocaust survivors and alternative family
memories, ,Memory Studies” 2019, vol. 12(1), ss. 74-87, https://doi.org/10.1177/1750698018811990 [dostep: 16.02.2024].
3 K. Reszke, Powrdt Zyda. Narracje tozsamo$ciowe trzeciego pokolenia Zydéw w Polsce po Holokau$cie, Austeria 2013.

4 Tamze.

116



uciekto do innych krajéow, gtéwnie do Szwecji®. Po Il wojnie $wiatowej nastgpita
odbudowa zydowskich spotecznosci w Norwegii —w Oslo oraz Trondheim.
Upamietnianie osob, ktérzy stracili zycie w Holokauscie, szybko stato sie czescig
tradycji w tych grupach®. Wéréd rodzin, ktére braty udziat w zorganizowanych
formach zycia spotecznosci zydowskiej w Norwegii, istnieje silna Swiadomosé
Holokaustu oraz strat, jakich one do$wiadczyly’. Wyniki niektorych norweskich
badan dotyczgcych przekazu miedzypokoleniowego sugerujg, ze wiele rodzin
poruszato w swoich rozmowach kwestie dotyczgce doswiadczenia Holokaustu oraz
Il wojny $wiatowej®. Pod koniec lat 90. norweska socjolozka Irene Levin
przeprowadzita w Norwegii badania nad pokoleniem ocalatych. Osoby, z ktérymi
rozmawiata, w swoim dorostym zyciu najczesciej milczaty na temat wojny,
przesladowan czy strat. W tym pokoleniu Levin zaobserwowata poglad, ze
doswiadczenia z czaséw wojny nie sg odpowiednim tematem do rozmow. Niemnigj
mimika twarzy i pozawerbalne sygnaty, takie jak na przyktad westchnienia, stanowity
pewien przekaz dla pokolenia Norwegdw, ktore dorastato w zydowskich rodzinach w
okresie powojennym?®. W swoim badaniu przeprowadzonym ws$réd potomkow
ocalatych w lzraelu antropolozka spoteczna Carol A. Kidron zauwaza podobny
schemat. Opisuje ona, jak cisza stata sie ,zachowaniem normatywnym” w
pierwszych dziesiecioleciach po Holokauscie'®. Osobiste wspomnienia dotyczgce
Holokaustu nie byty czyms$, o czym mozna byto rozmawiac, ale to jednak nie
dotyczyto komunikacji pozawerbalnej. Rozmaite formy interakcji pozawerbalnej
obejmujgcej przedmioty materialne, praktyki, mimike twarzy, a takze slady na ciele,
takie jak blizny czy tatuaze, odgrywaty znaczng role w miedzypokoleniowym

przekazie pamieci®'.

5 B. Bruland, Holocaust i Norge: Registrering, deportasjon, tilintetgjgrelse, Dreyers forlag 2017.

5 0. Mendelsohn, Jadenes historie i Norge gjennom 300 &r, Press 2019, ss. 681-706; M. Nygard-Wabhl,

,Vimé aldri glemme...” Kalendariske minnemarkeringer om jodeforfalgelsene og Holocaust i Norge [Masteroppgave],
Universitetet i Bergen 2018, ss. 40—45.

"V.K. Banik, Solidaritet og tilhgrighet: Norske jeders forhold til Israel 1945-1975 [Doktorgradsavhandling]. Det humanistiske
fakultet, Universitetet i Oslo 2009; E.F. Major, The Impact of the Holocaust on the Second Generation: Norwegian
Jewish Holocaust Survivors and Their Children, ,Journal of Traumatic Stress” 1996, vol. 9(3), ss. 441-454,
https://doi.org/10.1002/jts.2490090304 [dostep: 16.02.2024], s. 447; J. Reitan, Jadene fra Trondheim, Tapir akademisk forl.
2005, ss. 149-150.

8 E.F. Major, The Impact of the Holocaust on the Second Generation..., s. 447; J. Reitan, Jgdene fra Trondheim, Tapir
akademisk forl. 2005, ss. 149-150.

°1. Levin, Taushetens tale...

10 C.A. Kidron, Alterity and the Particular Limits of Universalism..., ss. 728-730.

11 C.A. Kidron, Toward an Ethnography of Silence...; C.A. Kidron, Breaching the wall of traumatic silence...
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Whnuki ocalatych dorastaty w klimacie politycznym i kulturowym, ktéry wspierat
otwarty dialog dotyczacy traumatycznych przezyé'?. Ponadto wzrost zainteresowania
Holokaustem wsréd opinii publicznej sprzyjat rodzinnym rozmowom na temat
do$wiadczen pokolenia ocalatych®. Jednak ustne formy przekazu w tych rodzinach
byty znacznie mniej wnikliwie analizowane w przeprowadzonych badaniach. Istnieje
duza potrzeba Scislejszych badan dotyczgcych rozmaitosci sposobdéw, za pomocg
ktoérych rodziny rozmawiaty na temat Holokaustu. Opierajgc sie na wnioskach
ptyngcych z badan etnograficznych oraz z badan nad ustng komunikacja,
chciatabym omowi¢ w niniejszym artykule, jak wnuki ocalatych opisujg swoje
spotkania z opowiesciami rodzinnymi. Pokaze, jak zarysowuje sie okreslona
postawa wobec opowiadania tych historii i oméwie, jak koncepcja tradycji moze

pomd&c nam w jej zrozumieniu.

Materiat przedstawiany w tym artykule zostat zgromadzony w ramach mojej pracy
doktorskiej dotyczacej zydowskich wnukéw osob ocalatych z Holokaustu w
Norwegii'*. W okresie od 2018 do 2022 r. badatam, jak zydowscy potomkowie
ocalatych, w pokoleniu ich wnukow, okreslani tutaj jako trzecie pokolenie, opowiadajg
0 swoim zyciu z pamiecig o Holokauscie i przemysleniach z nim zwigzanych zaréwno
w ramach pamieci rodzinnej, jak i publicznej. Metody naukowe wykorzystane w
tym badaniu stanowity potgczenie czesciowo ustrukturalizowanych pogtebionych
wywiadéw z wywiadem podgzajgcym, ktéry mozna okresli¢ jako spacer pamieci®®.
Wywiad pogtebiony przeprowadzono ze wszystkimi trzynastoma gtownymi
uczestnikami badania. Wspdlnie z szesciorgiem uczestnikow odwiedzitam rézne

miejsca pamieci, pomniki i wystawy. Zarowno przeprowadzone przeze mnie

12 C.A. Kidron, Survivor Family Memory Work at Sites of Holocaust Remembrance: Institutional Enlistment or Family
Agency?, ,History and Memory” 2015, vol. 27(2), Article 2, https://doi.org/10.2979/ histmemo.27.2.45 [dostep:
16.02.2024]; C.A. Kidron, Emancipatory voice and the recursivity of authentic silence: Holocaust descendant accounts
of the dialectic between silence and voice, ,History and Anthropology” 2020,
https://doi.org/10.1080/02757206.2020.1726907 [dostep: 16.02.2024]; A. Stein, Reluctant Witnesses...

13 C.A. Daving, V. Moe, ,Det som er jodisk” — Identiteter, historiebevissthet og erfaringer med antisemittisme. En kvalitativ
intervjustudie blant jgderi Norge, HL-Senteret 2014, ss. 21-22; C.A. Kidron, Survivor Family Memory Work at Sites of
Holocaust Remembrance...

14 Zob. M. Degnaes, Minnebénd og minneknuter. Barnebarnsgenerasjonens mater med holocausterindring
[Doktorgradsavhandling], Universitetet i Oslo 2023.

5 M. Adjam, Minnesspar. Hagkomstens rum och rérelse i skuggan av flykt, Brutus Ostlings Bokférlag Symposium, 2017, s. 47;
H. Holgersson, En stedssensitiv sosiologi — Go-alongs og “mentale” kart, [w:] Mange ulike metoder, red. K. Fangen, A.-M.
Sellerberg, Gyldendal 2014, ss. 213-235; M. Kusenbach, Street phenomenology: The go-along as ethnographic research tool,
+Ethnography” 2003, vol. 4(3), Special issue: ,Phenomenology in ethnography”, ss. 455-485, https://doi.org/
10.1177/146613810343007 [dostep: 16.02.2024].
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wywiady, jak i rozmowy z uczestnikami zostaty nagrane i nastepnie sporzadzono
ich transkrypcje. Wszyscy uczestnicy okreslali sie jako Zydzi. Wiekszo$¢ z nich byta
zwigzana z jedng z zydowskich wspadlnot religijnych w Norwegii, jednak byty pewne
roznice dotyczgce tego, w jaki sposob i w jakim zakresie uczestniczyli w rytuatach
religijnych tak w synagogach, jak i poza nimi. Wiek uczestnikow wahat sie od 20 do
45 lat, ale wiekszo$¢ z nich miata okoto 30 lat lub niewiele ponad 40. Oznacza to, ze
wielu z nich zatozyto juz wtasne mate rodziny lub tez planowato je wtasnie zatozyc.
Dlatego tez pytania dotyczgce tego, co powinno byC przekazane nastepnemu
pokoleniu w kwestiach tradycji, historii i tozsamosci, okazaty sie bardzo istotne i

aktualne dla wielu z uczestnikow.

Jak mozna byto tego oczekiwacd, historie rodzinne uczestnikéw, czyli norweskich
rodzin pochodzenia zydowskiego, dotyczgce doswiadczen Holokaustu, sg bardzo
zréznicowane. Ponad potowa z badanych potrafita odszuka¢ korzenie swojej rodziny
w spotecznosciach zydowskich, ktore powstaty w Norwegii na poczatku XX wieku.
Dziadkowie respondentow byli przesladowani w Norwegii podczas okupaciji
hitlerowskiej lub tez mieszkali w innych czesciach Europy. Kilkoro z dziadkow
przezyto pobyt w obozach koncentracyjnych, ale wiekszos¢ z nich uratowata sie,
uciekajgc na terytoria nieokupowane. W przypadku ponad potowy uczestnikow
dziadkowie uciekli z Norwegii do Szwecji i w ten sposdb udato sie przezy¢ prawie
dwom trzecim przedstawicieli zydowskiej populacji Norwegii. Wszyscy uczestnicy
badan byli anonimowi i nie przedstawiatam ich danych ani w pracy doktorskiej, ani

tez w niniejszym artykule.

W ogolnym ujeciu uczestnicy potrafili wiele powiedzie¢ na temat przekazu ustnego i
opowiadania historii, ktére miaty miejsce w ich rodzinach. Badania nad przekazem
ustnym pokazujg, w jaki sposéb opowiadanie historii buduje wiezi rodzinne i normy
spoteczne, a takze pozwala je negocjowaé'®. Amy Shuman w prowadzonych
badaniach odkryta, w jaki sposéb zobowigzania spoteczne sg potwierdzane,
negocjowane, a czasem tez lekcewazone w prezentacji osobistych do$wiadczen®’. W

zwigzku z tym swiadomos$¢ tego, co dzieje sie podczas opowiadania historii, moze

16 R. Bauman, Story, performance, and event. Contextual studies of oral narrative, Cambridge University Press 1992; R.
Bauman, A World of Others™ Words. Cross-Cultural Perspectives on Intertextuality, Blackwell Publishing 2004; A. Shuman,
Other People’s Stories. Entitlement Claims and the Critique of Empathy, University of lllinois Press 2010; K.G. Young,
Taleworld and Storyrealms. The Phenomenology of Narrative, Martinus Nijhoff Publishers 1987.

17 A. Shuman, Other People’s Stories...; A. Shuman, Story Ownership and Entitlement, [w:] Handbook of Narrative

Analysis, red. A. De Fina, A. Georgakopoulou-Nunes, Wiley-Blackwell 2015.
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ujawni¢ wazne aspekty dotyczgce przekazywania wspomnien w poszczegoélnych

rodzinach.

Co wiecej, narracje uczestnikow na temat ich wtasnego doswiadczenia zwigzanego
z wychowaniem w rodzinie z doswiadczeniem Holokaustu uwidaczniajg spoteczne
aspekty opowiadania historii. Wiele mozna sie dowiedzie¢ od uczestnikow na temat
tego, jak sie czuli, stajgc sie stuchaczami opowiesci pokolenia ocalatych. We
wspomnieniach trzeciego pokolenia o tym, jak stuchali tych historii we wczesnych
latach swojego zycia, wida¢ wyraznie duze znaczenie dalszej rodziny w strukturze
przekazu ustnego: okazuje sie, ze rézne osoby z pokolenia ocalatych w dalszej
rodzinie uczestnikéw, takie jak ciotki i wujowie, takze wzbogacity wiedze badanych
na temat historii rodziny. Dlatego tez, méwigc o ,historii rodzinnej”, uczestnicy czesto

odnoszg sie do historii swojej dalszej rodziny.

Niektorzy z wnukow pamietajg, jak doswiadczenia ich dziadkow stawaty sie tematem
rozmow prowadzonych podczas spotkan rodzinnych w szerszym gronie. Starsze
pokolenia opowiadaty swoje doswiadczenia, a mtodsze stuchaty tych rozméw. Taki
przekaz jest zatem nie tylko procesem diachronicznym, w ktérym historie sg
przekazywane nastepnemu pokoleniu, ale takze procesem synchronicznym, w
ktérym ludzie z tego samego pokolenia opowiadajg i omawiajg te historie'®. Skupie
sie tutaj na niektérych sytuacjach opisanych w wywiadach, w ktorych uczestnicy byli
odbiorcami opowiesci. Jedna z uczestniczek, Anja, opisuje che¢ swoich dziadkéw do

opowiedzenia jej osobistych historii:

»~Anja: Pamietam dobrze, jak babcia i dziadek sporo opowiadali o tym, co sie z nimi

dziato.
Marie: Tak?

A: O tym, jak uciekali — opowiedzieli nam catg historie, jak to zrobili [tutaj opowiada w

skrécie catg historie].
M: Tak.

A: Nie pamietam wszystkich szczegotow tej historii, ale byta naprawde dramatyczna.

Pamietam, jak mowili i mowili, o tym, co sie dziato. Prowadzili z nami otwarty dialog

18 B.H. Johnsen, Tradisjon, milje og verdirelatering — En sagnstudie, ,Norveg. Tidsskrift for Folkelivsgransking” 1980, vol. 23,
s. 167.
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na ten temat.
M: Tak!

A: Bardzo chcieli o tym moéwi¢. Mimo ze byto to dla nich trudne — zwtaszcza dla

babci — bardzo to byto dla niej trudne. Ale tak czy inaczej — tak — trzeba o tym mowic.

[Anja: Mens jeg husker det veldig godt fra bestemor og bestefar sin — at de pratet
veldig mye om hva som hadde skjedd med dem.

M: Ja?

A: Hvordan de flyktet — at de fortalte hele historien om hvordan flukten gikk til

[gjenforteller kort]
M: Ja.

A: Ja, jeg husker ikke alle detaljene i historien, men den er en veldig sann dramatisk
historie. Jeg husker at de fortalte og fortalte veldig mye om hva som hadde skjedd,

og sa der var det apen dialog, da.
M: Ja!

A: Og de var veldig opptatt av a fortelle om det. Veldig opptatt av a prate om det.
Selv om jeg vet jo at det var, saerlig for bestemoren min var det veldig vanskelig a
prate om det. Sa var det likevel viktig for dem — ja — at man skulle prate om det da.
Hva som hadde skjedd.]”

Anja wielokrotnie podkreslata, jak wazne byto dla jej dziadkdw mowienie o tym, co
przezyli. Jej opinia o tym jest widoczna zdaniu: ,Powinno sie o tym méwié”. W ten
sposob normatywna cisza, ktérg opisujg Kidron i Levin, zostaje zastgpiona
stwierdzeniem, ze mowienie jest tym, co nalezy zrobi¢ w tej sytuacji. Taka postawa
nie musi by¢ czyms nowym w rodzinie. Mimo to Anja wspomina, jak bolesne byto dla
jej babci opowiadanie o swoich doswiadczeniach. W dalszej czesci wywiadu
uczestniczka wyjasnia, ze jej babcia nie zawsze byta w stanie o nich moéwi¢. Dlatego

podjecie tej opowiesci to sSwiadoma i zarazem trudna decyzja.

Podobnie jak kilkoro innych uczestnikdéw, Anja opisuje, ze czuta sie ,nieco

straumatyzowana” tym, co ustyszata w tych rodzinnych rozmowach. Jako dziecko
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przez pewien czas miewata w nocy koszmary, w ktorych to ona sama byta
przesladowana. Jej opis sposobu, w jaki dziadkowie z nig rozmawiali, pokazuje, jak
bardzo docenia ich wysitki. Aby scharakteryzowaé rodzinne rozmowy, postuguje sie
wyrazeniem ,otwarty dialog”, co wskazuje na to, ze byta kims$ wiecej niz tylko
biernym odbiorcg opowiesci. Anja nie wyjasnia, w jaki sposéb przyczynita sie do tego
dialogu. Mozemy sobie wyobrazi¢, ze zadawata pytania, bedgc aktywnym i uwaznym
stuchaczem. Najprawdopodobniej chodzi o to, ze jej dziadkowie uwazali
zaangazowanie jej w rodzinng rozmowe za ,bardzo wazne”. Anja w swojej
wypowiedzi sugeruje, ze doswiadczenie bycia uznang za wazng dla swoich dziadkow
jako ktos, komu powinno sie przekaza¢ wiedze, mozna argumentowac tym, ze w
akcie przekazu informacji Anja zostaje umocowana jako ktos, kto niesie wspding

przesztosc¢ rodziny.

Zaproszenie do rozmowy na wazne tematy moze by¢ umacniajgcym
doswiadczeniem. Inna uczestniczka badania, Ane, ktorej dziadkowie zmarli, zanim
mogta postuchac o ich doswiadczeniach, wspomina, ze jej cioteczne babki

opowiadaty historie o swoich wojennych doswiadczeniach

.przez caty czas”. Podobnie jak Anja, Ane opisuje siebie w dziecinstwie jako bardzo
chetnego stuchacza, ciekawego opowiesci. Ane ,zawsze zadawata pytania”, a jej
babki chetnie opowiadaty o szczegdtach swoich wojennych doswiadczen; nawet jesli

te historie jg przerazaty, to dawaty jej tez poczucie bycia doceniong:

,Kiedy dorostam. To wtasnie te cioteczne babki... Jako$ mnie to unosito, tak ze

bytam z tego dumna.

Nie zwracaty zbytnio uwagi na okropnosci wojny [opowiadajgc mi to], gdy bytam

maita.

To byto bardziej jak [stwierdzenie]: ty jestes Zydowka! Powiedziaty mi, Ze kiedy sie

urodzitam, babcia powiedziata, ze wygladam jak synagoga.

Odczuta ulge.

Ona wyglada jak synagoga. Tak!

Zwtaszcza kiedy ziewatam, moj nos wygladat tak [pokazuje]. Bardzo jg to ucieszyto.

A kiedy bytam bardzo mata... jakos mnie do czegos$ podniosty. Przywigzaty mnie do
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czegos.
[Da jeg vokste opp. Da var det jo mye disse gamle tantene som...
De lgfta det jo opp pa en mate. Sann at jeg liksom ble stolt av det.

Sa de var ikke opptatt av det farlige ved krigen da jeg var liten. Det var liksom sann:

Du er jadisk!

De fortalte at da jeg ble fgdt — at bestemor sa at jeg sa ut som en synagoge.

For hun var sa redd for at jeg ikke skulle se jgdisk ut. Hun var sa letta da.

Hun ser ut som en synagoge, liksom, yes!

Og seerlig sann — nar jeg gjespa, da ble nesa sann [viser] Hun var forngyd med det.
Og da jeg var mindre — de Igfta meg inn i en sann greie hele tiden.

De knytta meg pa noe.]’

Ane, jak sama méwi, zostata do czegos podniesiona i przywigzana. Cioteczne babki
pielegnowaty w niej poczucie dumy zwigzanej z byciem Zydowka, a takze z byciem
czescig rodziny ocalatych. Zydowska tozsamo$¢ Ane zostata potwierdzona przez jej
cioteczne babki w stowach wypowiedzianych przez jej babcie po jej narodzinach:
»,Ona wyglada jak synagoga!”. Synagoga jako symbol zydowskiej wspdlnoty i tradycji
zostaje ,rozpoznana” w twarzy Ane. W swoich badaniach nad dziejami polskich
Zydéw Reszke znajduje podobng ,retoryke wygladania lub niewygladania na
Zyda” i bycia rozpoznawanym jako Zyd. Paradoksalny charakter takiego dyskursu
jest tez opisany przez antropolozke Susan A. Glenn®. To, co uwazam za wazne, to
fakt, ze Ane, dzieki stowom swojej babki, zostaje wigczona w historie ocalenia
rodziny. Zamiarem nazistowskiego rezimu byto bowiem unicestwienie europejskich
Zydow, tak aby nie byto kontynuaciji linii genealogicznych w zydowskich rodzinach.
Dlatego tez tak wazne jest to, ze to babcia Ane — a wiec osoba, ktorej Ane jest
bezposrednim potomkiem — potwierdza jej zydowskg tozsamos$é. Z perspektywy

cztonkdéw rodziny Ane jest triumfem, gdyz stata sie kontynuacjg rodu.

19 K. Reszke, Powrét Zyda...
20 35, Glenn, N. Sokoloff, Boundaries of Jewish Identity, University of Washington Press, 2010.
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Obydwie, Ane and Anja, doswiadczyty tego, ze ludzie z pokolenia ocalatych aktywnie
i celowo wtgczyli je do rozmowy o przeszitosci rodziny dotyczgcej Holokaustu. Dla
tych, ktoérzy nie mieli okazji porozmawia¢ ze swoimi dziadkami lub innymi krewnymi z
pokolenia ocalatych, podobng role zaczeli odgrywac rodzice. Uczestnicy badania
twierdzg, ze ludzie z pokolenia ich rodzicéw byli tymi, ktérzy podkreslali znaczenie
poznania historii rodziny. Czasami rodzice wnukow byli rowniez tymi, ktorzy
nakfaniali ocalatych w rodzinie do rozmowy, co opisata Arlene Stein w swoim badaniu
dotyczgcym drugiego pokolenia w USAZ. W ten sposdb pokolenie rodzicow
propagowato podobne podejscie do rodzinnej pracy nad pamiecig jak dziadkowie
Aniji: pielegnujgc poczucie, ze nalezy o tym rozmawia¢. W wywiadzie, ktory
przeprowadzitam ze Stefanem, styszymy, Zze on zastanawia sie nad postawg

pokolenia swojej matki:

.otefan: Mysle, o pokoleniu mojej mamy. To sg dzieci tych ludzi [ocalatych]. Ich to
zjawisko tez dotyka i jest przekazywane dalej. A oni sami uwazaja, ze wazne jest,
aby przekazac te wiedze nam. Tak, abysmy wiedzieli dlaczego i wiedzieli co.
Uwazam, ze dla mnie samego tez jest to wazne. Moje dzieci tez majg to wiedzie¢. Bo

to wiele mowi o tym, kim jesteSmy.

[Stefan: Sa jeg tenker moren min sin generasjon, da. De er barna til disse
menneskene. Og det preger jo — det preger jo dem utrolig mye — og det gar jo ned.
Og de synes at det er veldig viktig a fortelle om de tingene til oss. At vi skal vite —
at vi skal vite hvorfor — at vi skal vite hva. Og det tror jeg ogsa blir veldig viktig for

meg, da. Mine barn skal vite. Fordi det forteller veldig mye om hvem vi er, da.]”

Rowniez w tym przypadku podejscie do rodzinnego przekazu na temat Holokaustu
jest celowe i pethe samoswiadomosci: rozmowcy podkres$lajg poczucie, ze przekaz
jest wazny i dotyczy ich samych. Stefan stwierdza, ze doswiadczenia pokolenia
ocalatych ,moéwig wiele o tym, kim sami jesteSmy” [kursywa M.E.D.]. Historie
pokolenia ocalatych majg znaczenie dla tozsamosci i przynaleznosci, nawet jesli nie
jest oczywiste, czy Stefan méwi tutaj o tozsamosci rodzinnej, zydowskiej czy obydwu
naraz. Opisuje, jak jego mama i jej pokolenie przekazali historie jego pokoleniu. By¢
moze on przez to rozumie pokolenia wewngtrz rodziny lub bardziej ogdlnie pokolenia
potomkow ocalatych. W kontekscie norwesko-zydowskim mozna rowniez mowic¢ o

spotecznosciach zydowskich jako spofecznosciach ocalatych. Tak wiec okreslenie

2L A, Stein, Reluctant Witnesses...
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,my”, do ktérego odnosi sie Stefan, mozna uzna¢ za celowo niedoktadnie

rozgraniczone.

To samo réwniez mozna powiedzie¢ o wiedzy, do ktérej rozmowca sie odnosi:
»=abysmy wiedzieli dlaczego i wiedzieli co”. Tutaj mozna odniesS¢ wrazenie, ze chodzi
0 cos$ wiecej niz osobiste historie. Zwlaszcza na pytanie ,dlaczego” nie da sie
odpowiedziec jedynie osobistymi historiami ocalatych. Wymaga to kontekstualizacji
osobistych historii, uzupetnienia ich o informacje na przyktad o antysemityzmie i
nazistowskiej polityce przesladowan. Moja interpretacja jest zatem taka, ze Stefan
nawigzuje do zbioru wiedzy, ktory nie ogranicza sie do osobistych wspomnien czy
historii, nawet jesli mogg one znajdowac sie w jego centrum. Mimo to oczywiste jest,
ze Stefan postrzega ten przekaz jako co$, co zobowigzuje go jako potencjalnego
ojca. Przynajmniej on sam wyraza zamiar przekazania tej wiedzy swoim dzieciom.
Rodzina, czy tez relacja miedzy rodzicem a dzieckiem, wydaje sie odpowiednig
strukturg dla przekazu, nawet jesli spoteczny horyzont przekazywanej wiedzy moze

wykracza¢ poza sama rodzine.

W przypadkach Anji, Ane i Stefana widzimy konkretng postawe wobec
przekazywania wiedzy. Przekaz wiedzy o Holokauscie jest postrzegany jako kluczowa
rodzinna sprawa. Poglad ten, w taki czy inny sposob, jest widoczny w wiekszosci
wywiadow. W przypadkach, w ktorych wczesniejsze pokolenia niechetnie
rozmawiaty o historii Holokaustu w rodzinie, uczestnicy czesto sami podejmujg sie
tego zadania: wnuki przeszukujg archiwa, aby dowiedzie¢ sie wiecej o tym, co
przezyto pokolenie, ktdre ocalato z Holokaustu. Historia rodziny stanowi
zobowigzanie dla nowych pokolen. W mojej pracy doktorskiej ,Wiezi i wezty pamieci.
Pokolenie wnukéw i ich spotkania z pamiecig o Holokauscie — wspomnienie”
omawiam, w jaki sposob koncepcje tradyciji i tradycjonalizacji mogg mie¢ znaczenie
dla naszego rozumienia rodzinnej, wspolnej pracy nad pamiecig. Tutaj przedstawie

rozwinietg wersje tej tezy.

Koncepcja tradycji wskazuje, ze nastgpito pewnego rodzaju przekazanie. Tresci z
przesztosci zostaty przekazane nowemu pokoleniu, a ich nowi straznicy majg
zobowigzania wobec poprzednikow. Richard Bauman opisat tradycjonalizacje jako
~-aktywne tworzenie potgczenia tgczgcego obecny dyskurs z dyskursem z

przesztosci’?. Osoba dokonujgca ustnego przekazu, na przyktad dotyczacego

22 R. Bauman, A World of Others™ Words..., s. 147.

125



osobistego doswiadczenia, bedzie sie odnosi¢ — dostownie lub posrednio — do

poprzednich wypowiedzi, czyli do oryginalnej, autoryzowanej wersji przekazu.

W wywiadach, w ktorych uczestnicy badan opowiadali o doswiadczeniach swoich
dziadkow, czesto robili doktadnie to, co opisuje Bauman: odnosili sie¢ do poprzednich
narratorow i przekazu. Stwierdzenia, takie jak: ,To jest historia, ktérg czesto
opowiada...” lub ,Moja cioteczna babka moéwita: ”, bylty powszechne. W ten sposoéb
uczestnicy okreslali sie jako posrednicy w przekazie tresci, ktore juz zostaty
wczesniej przekazane w srodowisku rodzinnym. Ktos pokazat im, co wiedzg. Jednak
uczestnicy czesto odnosili sie nieco krytycznie wobec tego, co im powiedziano.
Wypowiedz: ,M¢j dziadek powiedziat mi. ” czesto konczyta sie takimi
stwierdzeniami: ,Nie wiem jednak, czy to prawda”. Nierzadko uczestnicy mieli
watpliwosci dotyczgce doktadnosci przekazanych informaciji, na ktore natkneli sie w
dalszej rodzinie. Wielu z nich przeszukiwato rowniez archiwa lub prowadzito inne
formy badan historycznych, czasami w celu sprawdzenia informacji, ktére otrzymali
w rodzinie, ale tez po to, aby dowiedzie¢ sie czegos wiecej o historii wkasnej rodziny.
Nawet jesli naprawde zalezato im na tym, by historie pokolen, ktore przezyty, zostaty
zachowane w taki czy inny sposéb, na przyktad by zostaty nagrane lub spisane, nie
odnosili sie z takim szacunkiem do tych oryginalnych wersiji, jak sugeruje Bauman.
Przekaz o przesztosci jest tu raczej procesem, w ktéry takze trzecie pokolenie moze

whnies¢ swoj witasny wktad i dodac istotne informacje.

Mimo to, kiedy Anja, Ane i Stefan opowiadajg o pamieci rodzinnej, sama w sobie
czynnosc¢ przekazywania wiedzy i historii z pokolenia na pokolenie wydaje sie mie¢
ogromne znaczenie. Etnografka Dorothy Noyes proponuje tutaj alternatywne
podejscie do koncepciji tradycji. Opisuje ona tradycje jako: ,praktyke, zaséb wiedzy,
gatunek, piesn, cokolwiek wystarczajgco oprawionego i wewnetrznie
ustrukturyzowanego, by mogto byc¢ ujete w stowa lub zobiektywizowane czy
nazwane: w terminologii Urban obiekt kulturowy”. Jednak to, co jest przekazywane

przez tradycje, to nie przedmioty tej tradycji, ale odpowiedzialnos¢. Noyes pisze:

Lustalmy, Zze co$, co jest przekazywane za posrednictwem przedmiotu, nie jest w
pierwszej kolejnosci wladzg, ktéra fetyszyzuje dawce, ani wtasnoscig, ktoéra

fetyszyzuje przedmiot, ostatecznie przeksztatcajgc go w jakis towar. Przekazywana

2 D. Noyes, Humble Theory. Folklore’s Grasp on Social Life, Indiana University Press 2016, s. 110.
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jest raczej odpowiedzialno$& .

To podejscie jest zgodne z postawg uczestnikdéw. Trzecie pokolenie nie ,fetyszyzuje”
ocalatych (dawcow) w swoich rodzinach ani historii (przedmiotu), ktére zostaty im
opowiedziane. Jak widzieliSmy w opowiesci Stefana i jak wynika z opisywanych
intencji trzeciego pokolenia, ktore pragnie prowadzi¢ badania nad historig rodziny,
.przekazywana wiedza” jest elastyczna. Nie uzgodniono raz na zawsze, jaka
powinna byc¢ tres¢ takiego przekazu. Nie méwi sie tez o autorach oryginalnych
opowiesci, czyli ocalatych, jako o nieomylnych zrédtach prawdy. Z pewnoscig
natomiast mowi sie o nich z wielkim szacunkiem i troskg, ale nie z takg czcig, ktora

sugerowataby fetyszyzowanie ich jako dawcéw czy autoréw opowiesci.

Mimo to wiekszos¢ uczestnikow wyraza poczucie bycia straznikami spuscizny
rodzinnej, spuscizny, ktéra ich zobowigzuje. Nie oznacza to, ze uczestnicy wyrazajg
tylko jedng opinie na temat tego, jakie sg ich obowigzki. Poczucie bycia straznikiem
czegos waznego i wartosciowego moze miec rézne znaczenie dla roznych osob.
Niektorzy z uczestnikow podkreslajg istotng role przyczyniania sie do przetrwania i
rozwoju zycia zydowskiego w Norwegii. Inni moéwig o obowigzku dbania o mozliwosci
zyciowe, takie jak mozliwos¢ zdobycia wyksztatcenia. Niektorzy z kolei wyrazajg
zobowigzanie wobec wszystkich, ktorzy zgineli w Holokauscie, dotyczgce tego, aby
pamietac¢ ich imiona i historie. Jeszcze inni decydujg sie na rozpowszechnianie
wiedzy o Holokauscie wsrdd szerszej grupy ludzi. Ane jest jedng z tych osdéb,
ktore poswiecity swoje zycie zawodowe ksztatceniu studentdéw i uczniéw na ten
temat. Jej wtasna praca pedagogiczna dotyczgca Holokaustu wykracza poza ramy

rodzinne.

Czasami uczestnicy zastanawiajg sie, czy powinni poczuwac sie do szczegolnej
odpowiedzialnos$ci ze wzgledu na historie swojej rodziny. Mozna powiedzie¢, ze

majg do czynienia z tym, co filozof Hans Ruin okresla jako

.problem przodkéw”. Historia rodziny wymaga responsywnosci wobec
wczesniejszych pokolen. Jednak, jak zauwaza Ruin, trudno jest okresli¢, o co zmarli
,proszg” zyjacych®. Anja wspomina, jak jej dziadkowie podkre$lali znaczenie

opowiadania jej o swoich doswiadczeniach, ale z tego, co ona moéwi, nie wynika

% Tamze.
2 H, Ruin, Spectral Phenomenology: Derrida, Heidegger and the Problem of the Ancestral, [w:] The Ashgate Research

Companion to memory Studies, red. S. Kattago, Routledge 2015, s. 61.
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jasno, dlaczego tak robili. By¢ moze nie ujawniali swoich powoddéw do opowiadania o
witasnych doswiadczeniach. W latach 90. XX wieku, gdy dziadkowie opowiadali Anji
o swoich doswiadczeniach, wowczas w sferze publicznej w Norwegii panowato
przekonanie, ze osobiste historie o Il wojnie swiatowej i Holokauscie sg interesujgce
i wazne®. Jednak domysiny charakter tego stwierdzenia daje rozne mozliwosci
interpretacji. Nowe pokolenia mogg interpretowac i reinterpretowac, dlaczego i w

jaki sposéb — i do jakiego stopnia — zobowigzuje ich dziedzictwo ich wtasnej rodziny.

Badania etnograficzne wskazujg, ze rodzina moze by¢ waznym straznikiem tradycji
jako miejsca przekazywania sztuki narodowej, takiej jak piesnii opowiesci®’. Z
badan nad pamiecig rodzinng wiemy, ze rodziny mogg zachowywac wspomnienia i
dzieli¢ sie nimi z innymi pokoleniami przez ustne i pisemne przekazy, przez
przedmioty, takie jak meble, albumy ze zdjeciami, domy i nieruchomosci, a takze
przez utrzymywanie wiezi z okreslonymi lokalizacjami geograficznymi®. W tym
artykule pokazuje, dlaczego zwrdocenie wiekszej uwagi na ustny przekaz w rodzinach
moze byc istotnym kierunkiem przysztych badan nad pracg z pamiecig w rodzinach.
Moje wtasne badania majg oczywiscie ograniczony zakres. Jednak przedstawiciele
trzeciego pokolenia w Norwegii nie sg jedynymi, ktorzy wyrazajg poczucie, ze pewne
obowigzki wigzg sie z ich pokoleniowym miejscem w rodzinie. Ta sama tendencja jest
rowniez widoczna w miedzynarodowych badaniach nad Holokaustem jako pamiecig
miedzypokoleniowg®. Wymaga to dalszej pracy opartej na dostepnych teoriach. W
niniejszym artykule pokazatam, w jaki sposéb koncepcja tradycji i tradycjonalizacji

moze przyczyni¢ sie do zrozumienia tego zjawiska.

Marie Eberson Degnaes pracuje obecnie na wydziale edukacji w Norweskim

% J. Reitan, Mgter med holocaust. Norske perspektiver pé tilintetgjarelsens historiekultur, Det humanistiske fakultet Norges
teknisk-naturvitenskaplige universitet 2016, ss. 152-207.

27 The Family as the Tradition Carrier. Nordic-Baltic-Finno-Ugric Conference, red. |. Riutel, K. Kuutma, 1996.

2 3, Gollac, A. Oeser, Comparing Family Memories in France and Germany: The Production of History (ies) Within and
Through Kin Relations, ,Journal of Comparative Family Studies” 2011, vol. 42(3), ss. 235-397;

M. Hirsch, Family Frames. Photography, narrative and postmemory, Harvard University Press 2012; M. Hirsch, L. Spitzer,
Ghosts of Home. The Afterlife of Czernowitz in Jewish Memory, Kindle ed., University of California Press 2010; C.A.
Kidron, Breaching the wall of traumatic silence...; A. Stein, Trauma and Origins: Post-Holocaust Genealogists and the
Work of Memory, ,Qualitative Sociology” 2009, vol. 32(3), ss. 293-309, https://doi.org/10.1007/s11133-009-9131-7 [dostep:
16.02.2024].

2 3. Jacobs, The Holocaust across Generations..., ss. 125-149; C.A. Kidron, Emancipatory voice and the recursivity of
authentic silence: Holocaust descendant accounts of the dialectic between silence and voice, ,History and Anthropology”
2020, https://doi.org/10.1080/02757206.2020.1726907 [dostep: 16.02.2024]; A.S. Krantz, Tredje generationens

éverlevande...; K. Reszke, Powrét Zyda. ..
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Centrum Studiéw nad Holokaustem i Mniejszosciami. Jej badania doktoranckie
dotyczyty potomkdéw ocalonych z Zagtady i ich historii dorastania wsrod swiadkow
ludobdjstwa. Istotnym elementem jej pracy byto pytanie o sposdb, w jaki cztonkowie
pokolenia wnukoéw opowiadajg o swoich doswiadczeniach uczenia sie o Holokauscie
w roznych srodowiskach spotecznych w okresie dorastania —w rodzinie czy w szkole.
Autorka zadata tez pytanie, w jaki sposéb pamiec¢ o Holokauscie jest obecna w ich

dorostym zyciu i w jakich praktykach pamieci biorg udziat.
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Misssion impossible 2, czyli jak w
muzeum angazowa¢ miodych

odbiorcow

Katarzyna Lewandowska, Matgorzata Zajac

Muzeum POLIN

Przyciggac wiecej ludzi mtodych to cel wielu muzedw. Przycigganie i angazowanie
miodziezy to réwniez jeden z celéw Muzeum POLIN. Zalezy nam na mtodziezy
zwiedzajgcej zardwno w grupach szkolnych, jak i indywidualnie. Jak to robi¢? Jak
powinna wyglgdac¢ atrakcyjna oferta dla r6znych sposobdéw — grupowych i
indywidualnych — zwiedzania instytucji przez mtodziez? Jak budowaé¢ angazujgce
doswiadczenie dla mtodych zwiedzajgcych indywidualnie tak, aby wychodzili z
muzeum z przeswiadczeniem, ze to byt dobrze spedzony czas i ze chcieliby tu

wrocic?

Szukajgc odpowiedzi na te pytania, w 2023 r. agencja badawcza Herstories, na
zlecenie Muzeum, przeprowadzita dwa badania jakosciowe — szkolnej oferty
przewodnickiej i doswiadczenia na wystawie statej ,1000 lat historii Zydéw polskich”.
Ich wyniki pozwolity sformutowac kilka wskazowek umozliwiajgcych skuteczne

przyciggniecie mtodych do muzeum.

Dajmy miodziezy poczué cos istotnego. Jesli szkolna wizyta w muzeum ma by¢

atrakcyjnym doswiadczeniem dla mtodziezy, trzeba stworzy¢ mtodym odbiorcom
miejsce na to, aby poczuli i przezyli cos waznego — bez narzucania konkretnych
emocji, ale z uwzglednieniem bodzcow skfaniajgcych do indywidualnej refleksiji.
Muzeum powinno w taki sposob prezentowac tresci adresowane do mtodych, aby
pozwalaty uczennicom i uczniom zestawic je z ich wkasng codziennoscia,
umozliwiaty ,wejscie w historie”, empatyzowanie, wyobrazenie sobie kontekstu
spotecznego i historycznego. Wazne jest zapewnienie warunkéw do wzajemnej,
nastoletniej wymiany mysli, Scierania sie pogladéw, ale tez zadawania pytan i

uwspolniania wiedzy. W przypadku grup szkolnych warto oferowac prace w
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podgrupach ustalonych wedtug réznych typéw potrzeb — na przyktad zwiedzanie
dtugie i doktadne versus szybkie i skoncentrowane na wybranej tematyce. Od
procesow historycznych ciekawsze jest dla mtodziezy codzienne zycie, od
pradziejow wazniejsza jest nowsza historia. Wszystko to, co moze zosta¢ uznane za

bliskie, jest istotne.

Zadbajmy o doswiadczanie. Z badan prowadzonych przez Herstories wynika

réwniez, ze potrzeba sprébowania, dotkniecia, zrobienia czegos samemu jest wsréd
mtodych powszechna. Mozliwo$s¢ samodzielnego ,doswiadczenia” kreuje pozytywny
wizerunek miejsca, sprawiajgc, ze pobyt w instytucji kultury jest duzo bardziej
atrakcyjny i lepiej wspominany. Jak opisywali to uczestnicy badania szkolnej oferty
przewodnickiej: ,Najwazniejsze byto to, ze tam w zbrojowni mozna byto sie poprzebierac.
| to byto wazne: stroje, selfie”, ,Ostatnio po 1 godz. zwiedzania byty warsztaty. | to
jest ten moment twérczego dziatania”. Zaréwno mtodzi, jak i ich nauczycielki i
nauczyciele oczekujg od instytucji kultury, ze ta zaoferuje im co$ wiecej niz tylko bierne
ogladanie wystaw. To dziatanie, kreowanie, praca twércza buduje niepowtarzalne
doswiadczenie bycia w tym konkretnym muzeum. Zaangazowanie mtodych w zrobienie
czegos samodzielnie paradoksalnie jest tez dla nich relaksujgce. W zasadzie w muzeach

wiemy to od dawna, warto zatem podejmowac to wyzwanie.

Multimedia niekoniecznie angazujq. O multimediach w muzeach tatwo jest

myslec¢ stereotypowo, widzgc w samym ich umieszczeniu na wystawach klucz do
skutecznego zaangazowania mtodziezy. Tymczasem badania prowadzone przez
POLIN dajg nieco inng perspektywe na kwestie wykorzystania multimediow. Okazuje
sie, ze angazujgce doswiadczenie wizyty w muzeum nie moze ograniczac sie do
udostepnienia multimediow. W tym znaczeniu ekrany dotykowe czy projekcje nie sg
wystarczajgce. Jak podkreslit jeden z badanych nauczycieli: ,Oczywiscie multimedia
w muzeach sg fajne, ale muszg by¢ faktycznie angazujgce i uczniom dawac fajne
doswiadczenie. Przeciez oni i tak spedzajg pét zycia przed ekranami, takze nie
chodzi o to, zeby ich przenies¢ sprzed telefonu czy telewizora przed ekran w
muzeum czy innej instytucji kultury”. Wedtug badan prowadzonych przez POLIN
multimedia dla mtodych sprawdzajg sie, jesli stajg sie elementem gry lub ciekawych
zadan, zachecajg do dziatania w sposob nieszablonowy, stymulujg wspoétprace w
grupie, przyczyniajgc sie do jej integracji. Chociaz trudno wyobrazi¢ sobie

nowoczesng instytucje kultury bez tego rodzaju technologii, wcigz wyzwaniem
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wydaje sie opracowanie lub wykorzystanie ich w taki sposob, aby prawdziwie

angazowaty.

Integracja grupy jest bardzo wazna. Z badania jakosciowego przeprowadzonego z

nauczycielami wiemy, ze kazda wycieczka szkolna, nawet kilkugodzinna wizyta z
przewodnikiem na muzealnej wystawie, powinna zawiera¢ element integracyjny.
Muzea czesto traktujg integracje drugoplanowo, koncentrujgc sie przede wszystkich
na walorach edukacyjnych. Tymczasem dla mtodziezy bycie z rowiesnikami jest
niezwykle wazne. Relacyjny aspekt wycieczek stat sie jeszcze bardziej istotny po
okresie pandemii. Jak twierdzg badani przez POLIN nauczycielki i nauczyciele,
doswiadczenie izolacji spotecznej, przymusowa, wielomiesieczna nauka zdalna
sprawity, ze nastolatki silniej odczuwajg potrzebe bycia razem poza murami szkoty.
Integracja nie musi jednak oznaczac aktywnosci tylko i wytgcznie towarzyskich.
Chodzi raczej o stworzenie mozliwosci wspodlnej, warsztatowej pracy grupowej w

czasie pobytu w muzeum.

Komfort fizyczny to nie fanaberia. | na koniec jeszcze jeden wazny z punktu widzenia

mtodziezy aspekty wizyty w muzeach — komfort fizyczny. Zaréwno diagnoza
wystawy statej Muzeum POLIN, jak i wywiady grupowe z nauczycielkamii
nauczycielami wskazaty, ze cho¢ jest to potrzeba najbardziej oczywista, czesto
zabezpieczenie tego obszaru nie jest traktowane z nalezytg starannoscig i powaga.
Tymczasem odpowiednie zaaranzowanie przestrzeni muzealnych zapewniajgcych
komfort fizyczny to w przypadku mtodych odbiorcéw kultury niemal potowa sukcesu.

Badania Herstories wykazaty, ze komfort ten ma dla nich r6zne wymiary:

a) komfort zwiedzania, czyli uczestniczenie w wycieczce bez ttumu, przepychania,

nadmiaru dzwiekdéw i bodzcéw sensorycznych;

b) komfort indywidualny, czyli przystosowanie przestrzeni do neuroré6znorodnej

mtodziezy oraz do uczennic i uczniéw z niepetnosprawnosciami;

c) komfort pracy kreatywnej/warsztatowej w odpowiednio przygotowanej i

stymulujgcej przestrzeni;

d) komfort koncentraciji, czyli odpowiednio zaprogramowany czas poswiecony na

wizyte/wydarzenie, mozliwy do wytrzymania przez mtodziez;
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e) komfort zwigzany z zaspokojeniem potrzeb fizjologicznych, w tym uwzglednienie

potrzeby odpoczynku, czyli przygotowanie miejsc do odpoczynku, do siedzenia, a
nawet lezenia, mozliwos¢ swobodnego zjedzenia positku (wtasnego lub kupna

przekaski), dostep do wody, bliskos¢ toalet.

Zmiana nie omija muzeoéw. Oczekiwania wobec muzedw zmieniajg sie wraz ze

zmianami zachodzgcymi w réznych sferach naszego zycia. Instytucje kultury dzisiaj
nie sg juz tylko miejscem edukacji i zdobywania wiedzy. Stanowig istotny element
»Swiata czasu wolnego”, gdzie wazny jest relaks, bycie z innymi, doswiadczanie,
emocje, poszerzanie horyzontéw. Nabiera to szczegdlnego znaczenia w przypadku
mtodych odbiorcéw i kolejnych pokolen publicznosci. Z tego powodu w muzealnej
ofercie dla mtodych musimy skupi¢ sie na tym, aby instytucje kultury nie byty dla nich
drugag szkota, ale miejscem inspiracji, pobudzania do refleks;ji i dyskusji, przezywania
waznych momentow wspolnie z przyjaciétmi. Moze, gdy wstuchamy sie w potrzeby
mtodych, zmieniajgc nasze muzea, misja angazowania ich w oferte instytucji kultury

stanie sie realna.

Katarzyna Lewandowska to socjolozka, starsza specjalistka ds. badah w Sekcji

Badan Dziatu Promocji i Marketingu Muzeum Historii Zydéw Polskich POLIN.
Odpowiada za badania dotyczgce obecnej i potencjalnej publicznosci, ewaluacje
oferty programowej, a takze za wdrazanie wynikéw badan w dziataniach
marketingowych Muzeum. Aktywnie zajmuje sie propagowaniem wsréd innych
instytucji kultury wiedzy na temat metodologii badan, pozyskiwania danych i ich
praktycznego wykorzystania w budowaniu oferty odpowiadajgcej na potrzeby

publicznosci.

Malgorzata Zajac jest kierowniczkg Sekcji Badan w Muzeum Historii Zydow

Polskich POLIN. Zajmuje sie badaniami dotyczgcymi rozwoju publicznosci. Inicjuje
projekty muzealne w oparciu o uzyskane wyniki badan. Zajmuje sie upowszechnianiem
wiedzy na temat uzytecznos$ci badan publicznosci w sektorze kultury, prowadzgc m.in.
wyktady w ramach Podyplomowych Studiéw Muzealniczych UW, wystepujgc na
miedzynarodowych konferencjach, na przyktad Stowarzyszenia Zydowskich Muzedw w
Europie (AEJM) czy Miedzynarodowej Sieci Organizacji Muzealnych NEMO. Wczes$niegj
przez 11 lat pracowata w Ipsos, gdzie odpowiadata za marketing ustug badawczych i
rozwdéj badan syndykatowych.
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Edukacja ponad granicami - wnioski z
seminariow i szkolen w ramach
programu MEST Stowarzyszenia

Europejskich Muzeéw Zydowskich

Vidar Alne Paulsen
Muzeum Zydowskie w Oslo

Museum Education Seminars and Training (MEST) to program profesjonalnego
rozwoju zawodowego zorganizowany w ramach dziatalnosci Stowarzyszenia
Europejskich Muzedw Zydowskich (Association of European Jewish Museums).
Skierowany jest do edukatoréw pracujgcych w instytucjach nalezgcych do
wspomnianej sieci, a jego celem jest wymiana najlepszych praktyk oraz wzajemne

wsparcie cztonkéw przez wspolne seminaria, wizyty studyjne oraz dziatalnos¢ online.

Program powstat w 2012 r., a jego obecny ksztatt zostat stworzony w ramach
wspotpracy Muzeum Historii Zydéw Polskich POLIN w Warszawie oraz Muzeum
Zydowskiego w Oslo, w partnerstwie z Muzeum Zydowskim w Trondheim. MEST

program byt realizowany w latach 2021-2023.

Niniejszy artykut stanowi omdéwienie zalet udziatu w programie MEST z perspektywy

jego uczestnika.

Tlo

Wiekszos¢ zydowskich muzedw w Europie funkcjonuje jako oddzielne jednostki
muzealne dziatajgce na terenie danego kraju. O ile w Europie znajdziemy sporo
muzeow historycznych czy muzedw sztuki, o tyle te poswiecone zydowskiej historii

czy kulturze stanowig nisze.

Mimo ze wspotpraca z innymi muzeami przynosi wiele korzysci, to jednak kontakt z

instytucjami pracujgcymi nad takim samym materiatem, majgcymi takie same
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wyzwania i te same mozliwosci jest nie do przecenienia.

Jako przedstawiciel Muzeum Zydowskiego w Oslo przez ponad 10 lat bratem udziat
w seminariach MEST oraz wizytach studyjnych. Sytuacja mojej instytuciji, ktorg
opisuje ponizej, jest charakterystyczna réwniez dla innych europejskich muzedw
zydowskich, moze wiec postuzy¢ jako reprezentatywny przyktad innym instytucjom

uczestniczagcym w MEST.

Przez wiekszoS$¢ czasu naszej dziatalnosci mielismy tylko jednego edukatora.
Obecnie jest nas dwoje, ale to wcigz bardzo niewielka grupa specjalistéow.
Trudno jest tez by¢ kreatywnym, bedgc zawieszonym w prézni, bez kontaktow.
Dla Muzeum Zydowskiego w Oslo program MEST stat sie kopalnig wiedzy i
pomystéw oraz doskonatym zrodiem inspiracji. Omoéwie te wspdiprace szerzej,
postugujgc sie przyktadami z jednego seminarium, jednej wizyty studyjnej i jednego
warsztatu cyfrowego, a takze dzielgc sie doswiadczeniami przy organizowaniu

seminarium w ramach MEST.

Inauguracyjne seminarium w ramach MEST

Projekt MEST rozpoczat sie od trzydniowego seminarium zorganizowanego w
Amsterdamie w 2012 r. Zaczynatem wtedy prace w Muzeum Zydowskim w Oslo i
byto to moje pierwsze miedzynarodowe seminarium. Wspdlnie z grupg innych
edukatoréw analizowaliSmy programy edukacyjne oraz tresci oferowane przez
Muzeum Zydowskie w Amsterdamie. Najbardziej zainspirowaty mnie teoretyczne

podstawy programu edukacyjnego stworzonego przez moich holenderskich kolegéw.

Podczas przygotowywania nowego programu jego tworcy postugiwali sie tak zwang
metodg GARI, nazwang od pierwszych liter wyrazéw definiujgcych program. Jest to
metoda tworzenia tresci krok po kroku, zaczynajgca sie od zdefiniowania Celu (ang.
Goal) programu, odpowiedzi na pytanie: co chcemy osiggngc? Litera A w tej metodzie
oznacza Zadanie (ang. Assignment) — jakimi metodami sie postuzymy, aby ten cel
osiggnac¢ ? Przyktadowo: prezentacja, wizyta z przewodnikiem, warsztaty oraz
eksploracja. Litera R to Rezultat — co chcemy, aby grupa wyniosta po zakonczeniu
zajec? Na przyktad wiedze, zmiane podejscia, nowe umiejetnosci. Z kolei | (pol. Ja)
oznacza tutaj role edukatora: jak zaplanowac czas realizacji zadania, aby osiggngé¢

powyzsze cele.
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GARI to bardzo praktyczny i fatwy sposéb pracy nad tworzeniem projektu, z ktérego

przez te lata wielokrotnie korzystaliSmy w naszym muzeum.
Muzeum Zydowskie w Amsterdamie wprowadzito takze metode o nazwie

»~Spotkania” (ang. Encounters), ktérg potem zmieniono na ,| ASK” (pol. Pytam).
Metoda ta ma pomoc zwiedzajgcym otworzy¢ sie na rzeczy nowe i nieznane, a
nawet niezgodne z ich pogladami. Wprowadzili jg pracujgcy w zydowskich muzeach
edukatorzy w 2012 ., a nastepnie — 10 lat pdzniej — wigczylismy jg do programu
MEST. Szerzej na ten temat opowiem w dalszej czesci artykutu.

Wizyta studyjna w Londynie

Poza seminariami, podczas ktorych skupialiSmy sie na tworzeniu warsztatow i
dzieleniu sie doswiadczeniem, w ramach programu MEST odbylismy wiele wizyt
studyjnych. Byty one okazjg do zwiedzania muzedw w danym kraju i poznawania ich
najlepszych praktyk. Szczegdlnie pamietam wizyte w Londynie w 2017 r., ktorej
tematem byto tworzenie wystaw i programéw dla zwiedzajgcych ze szczegdlnymi
potrzebami. Zwiedzilismy wtedy m.in. Teatr Szekspirowski ,Globe” oraz Muzeum

Historii Naturalnej.

Teatr Szekspirowski ,Globe” przygotowat oferte dla oséb z demencjg. Typowym
objawem tej choroby jest utrata pamieci krotkotrwatej, przy czym pamiec¢ dtugotrwata
pozostaje mniej zaburzona. Proponowane przez teatr stuchanie dramatow
Shakespeare’a, ktorych wiele fragmentéw widzowie uczyli sie na pamie¢ w
dziecinstwie, stato sie w przypadku oséb z demencjg pozytywnym i waznym

doswiadczeniem.

Z kolei Muzeum Historii Naturalnej oferuje specjalne programy dla dzieci z
neuroréznorodnos$cig oraz w spektrum autyzmu. Sg to dzieci wrazliwe na nadmiar
zewnetrznych bodzcéw. Aby zwiekszyc€ ich szanse na przyswajanie wiedzy, Muzeum
Historii Naturalnej zaprasza je poza zwyktymi godzinami otwarcia — najczesciej w

weekendy. Kiedy przychodzg do Muzeum, jest ono dostepne wytacznie dla nich.

Tamta wizyta studyjna zainspirowata nas do stworzenia programu, ktéry obecnie
oferujemy w Muzeum Zydowskim w Oslo: ,Spotkanie ze wspomnieniami” (ang.
Meeting with memories). Pokazujemy zwiedzajgcym zdjecia i opowiadamy o

wydarzeniach z przeszitosci, ktére miaty miejsce w Oslo, zachecajgc naszych gosci do
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dzielenia sie wtasnymi wspomnieniami. W tym programie wykorzystujemy tez

eksponaty pochodzgce z naszych zbioréw.

Obrazowanie myslenia

W ramach programu MEST w 2021 r. odbyty sie liczne warsztaty i kursy, ale jeden z
nich byt szczegdlnie poruszajgcy — to ztozony z trzech sesji kurs prowadzony przez
brytyjskg specjalistke w dziedzinie nauczania i edukacji Tali Krikler, podczas ktérego
eksplorowano zagadnienia obrazowania myslenia oraz ustalonych schematéw w

mysleniu.

Celem zajec¢ dotyczacych obrazowania myslenia jest prowokowanie i
kwestionowanie naszej percepcji. Warsztat ma tez dziatac jako katalizator
prowadzagcy do bardziej dogtebnych rozmow i myslenia — a to wszystko w celu

inspirowania ciekawosci.

Podczas kazdej z tych przeprowadzanych na zywo sesji grupie przedstawiano dwa
schematy myslenia. Jedna z sesji miata nazwe: ,Widze, mysle, zastanawiam si¢”
(ang. See, Think, Wonder).

Widzenie - mozliwo$s¢ uwaznego spojrzenia i zauwazania przed podjeciem proby
interpretaciji — sesja zaczynata sie od patrzenia na zdjecie przedstawiajgce grupe ludzi

siedzgcych za duzym, nakrytym stotem. Uczestnikéw zachecano do opisania tego,
co widzg. W zadaniu mégt wzigé udziat kazdy — polegato ono jedynie na

opowiedzeniu, co jest widoczne na zdjeciu.

Myslenie - obserwowanie, co sie dzieje — nastepny krok to myslenie, analiza. Co tam sie

dzieje? Czy te osoby zgromadzity sie ze wzgledu na jakie$ wydarzenie? Zastawa na

stole sugeruje, ze zostanie podany positek.

Zastanawianie sie - czas na przemyslenie i syntetyzowanie informacji przed

wyciagnieciem wnioskow — ostatnim etapem ¢wiczenia byto zastanowienie sie.

Czemu ci ludzie sie zgromadzili? Co to za wydarzenie? Skad oni sg?

Kurs przygotowany przez Tali Krikler pozwalat edukatorom na wprowadzenie

interakcji z uczestnikami zgromadzonymi na zywo oraz online.
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Cwiczenie pozwalato w niewymuszony sposéb uzyskaé komentarze uczniéw czy
zwiedzajgcych. Nie byto w nim dobrych ani ztych odpowiedzi: uczestnicy byli pytani,

co widza.

-1 ASK?”

W okresie od 2021 do 2023 r. w ramach MEST zorganizowano nastepujace

wydarzenia:
2021

9 lutego: spotkanie edukatorow przy kawie,

23 lutego oraz 9 marca: ,Tworzenie doswiadczen edukacyjnych online w ramach
MEST”,

6 kwietnia: ,Programy online dla szk6t w ramach MEST | — szkoty podstawowe”,
20 kwietnia: ,Programy online dla szkot w ramach MEST Il — szkoty Srednie”,
25 maja: ,Narzedzia do uczenia online I,

31 maja, 8 czerwca oraz 15 czerwca: ,Sztuka zwalniania: wykorzystanie schematéw

myslenia, sztuki oraz ulotnych zjawisk”,
29 czerwca: ,Ewaluacja wydarzen online”,
13 lipca: ,Anoha — Muzeum dla dzieci”;

2022

21 lutego: spotkanie edukatoréw przy kawie,

14 marca: ,Dziatania online na rzecz dostepnosci oferowane przez Muzeum Historii
Zydéw Polskich Polin”,

7 kwietnia: .« ASK» — metoda pedagogiczna”,
13 do 16 czerwca: ,| ASK” — kurs szkoleniowy w Amsterdamie, etap 2,

19 wrzeénia: | ASK” — kurs szkoleniowy, etap 3; etapy w programach edukacyjnych,
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1.

2426 pazdziernika: seminarium w Muzeum Zydowskim w Oslo,

28 listopada: ,| ASK” — kurs szkoleniowy, etap 4: ,Peaceful Nuancing” (pol. tagodne

niuansowanie),

12 grudnia: kontynuacja seminarium z Oslo z udziatem Jolien Posthumus;
2023

20 lutego: spotkanie edukatorow przy kawie,

20 marca: ,Poznajemy ANU — Muzeum Narodu Zydowskiego”,

24 kwietnia: ,Poznajemy Muzeum Zydowskie Oshpitzin”,

12-14 czerwca: wizyta studyjna w Kopenhadze,

3 lipca: spotkanie online podsumowujgce wizyte studyjna.

Najbardziej wszechstronnym elementem programu byt kurs szkoleniowy

.| ASK”, ztozony z trzech komponentow realizowanych cyfrowo oraz jednej
przeprowadzonej na zywo sesji, ktora odbyta sie w Amsterdamie. ,| ASK” odniost
znaczny sukces w Holandii i obecnie jest realizowany w 30 réznych muzeach. Na

czym polega ten program i dlaczego cieszy sie tak duzg popularnoscig?

Gtéwnym jego celem jest ograniczenie polaryzacji postaw oraz promowanie
wzajemnego zrozumienia i otwartosci. Jesli uda sie zrealizowac te zatozenia, ,| ASK”
zapewni uczestnikom nie tylko skuteczng nauke, lecz takze ubogacajgce

doswiadczenia, zachecajgc do myslenia bez stosowania uproszczen.

Otwarto$¢ mozna uzyskac dzieki uwaznemu stuchaniu, okazywaniu innym
zainteresowania oraz byciu w dobrym nastroju. Ale jak osiggng¢ bycie w dobrym
nastroju? Dla edukatora wazne jest to, aby rozpoznac, co wywotuje poszczegolne
uczucia — co sprawia, ze odczuwamy zto$S¢ czy zdenerwowanie? Co dziata w

konkretnym przypadku?

Program sktada sie z 7 krokow:

Zbudowanie relacji z odwiedzajacymi — okaz zainteresowanie nimi oraz tym,
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czego chcg sie nauczy¢.

Nazwanie tematu — temat powinien zostac jasno okreslony, zaréwno dla edukatora,

jak i dla odwiedzajgcych. Na przyktad: ,Dzisiejszym te-

matem bedg rytuaty w judaizmie”. Zadaj odwiedzajgcym otwarte pytania: ,O czym
myslicie, kiedy styszycie stowa, takie jak «rytuaty»?”. Unikaj szczegétowych pytan,

takich jak: ,Co to jest bar micwa?”.

Okreslenie kierunku prowadzonych badan — co bedziemy eksplorowa¢ podczas

tego zwiedzania/programu? Przyktadowy kierunek badan:

»~Jakie znajdziemy trzy wspolne rzeczy w synagogach na catym swiecie?”, ,Jakie sg
obecnie swiatowe skutki kolonializmu?”. Unikaj takich stéw, jak ,opowiedzie¢” czy

,nhauczyc sie”.

Osadzenie — pokaz grupie okreslone miejsce na wystawie i sprobuj
,08adzi¢” jg w tym punkcie: ,,Co widzicie?”, ,Jaki panuje tu nastroj?”,
,Prosze, zamknijcie oczy”.

Odkrywanie i dodawanie — skieruj uwage na okreslony przedmiot na wystawie.

Zapytaj zwiedzajgcych, na co patrzg; nastepnie skieruj uwage na grupe: ,,Co

czujecie, kiedy patrzycie na ten przedmiot? Jakie macie skojarzenia?”.

Dodawanie — podaj wiecej informacji o przedmiocie, a potem ponownie skieruj

uwage na grupe.

Refleksja — ,Co odkrylismy? Czy zmienito to nasz poglad na dzisiejszy temat?”,

»~Jakie byto wasze doswiadczenie?”.

Zbyt czesto zwiedzanie muzeum polega tylko na biernym stuchaniu. Metoda ,| ASK”
pozwala pochyli¢ sie nad wszystkimi pytaniami i zainteresowaniami zwiedzajgcych

oraz kwestiami, ktore w jaki$ sposéb ich niepokoja.

Muzeum Zydowskie w Oslo jako gospodarz oraz uczestnik

W ciggu ostatnich 10 lat Muzeum Zydowskie w Oslo zorganizowato dwa seminaria
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dla edukatorow.
Najwazniejsze motywacje zwigzane z petnieniem funkcji gospodarza sg nastepujgce:

Poznanie opinii i obserwaciji ekspertow w dziedzinie muzealnictwa dotyczgcych

dziatalnosci muzeum.

Okazja do zaprezentowania nie tylko muzeum, lecz takze historii kraju oraz

najlepszych praktyk w dziedzinie muzealnictwa.

Zdobycie doswiadczenia organizacyjnego i nawigzywanie kontaktéw z ekspertami
uczestniczgcymi w projekcie w sposob bardziej dogtebny, niz mozna to zrobi¢ w roli

uczestnika.

Podczas seminarium, w ktérym uczestniczyliSmy w Oslo w 2022 r., poprosiliSmy
norweskg agencje badawczg o udostepnienie ich ustalen dotyczgcych pokolenia Z
(GenZ, osoby urodzone od potowy lat 90. XX w., do pierwszej dekady XXI wieku
wigcznie). Ponadto wzieliSmy udziat w sesjach poswieconych programom

edukacyjnym adresowanym do tej grupy wiekowe;.

Poza GenZ kolejnym tematem byto postepowanie z traumg w otoczeniu muzealnym.
Aby bardziej dogtebnie zajgc sie tg kwestig, zaprosiliSmy do udziatu trenerke

uwaznosci Jolien Posthumus z Muzeum Umystu (The Museum of the Mind).

OdwiedziliSmy takze dwie instytucje, ktérych zadaniem jest nauczanie o zbrodni

popetnionej w Norwegii w 22 lipca 2011 r.: Centrum Utgya oraz Centrum 22 lipca.

Tematy na przysziosé

Liczymy, ze w przysztosci bedziemy mogli kontynuowaé program MEST w dowolnej
formie. Wsrdd organizatoréw oraz uczestnikow pojawito sie wiele pomystow:
podczas seminariow omawialiSmy miedzywyznaniowe uczenie sie, uczenie i
cyfryzacje, dostepnos$¢ w sektorze muzealnym oraz — w ramach rozwijania tematu
traumy z Oslo — sposoby zapewnienia poczucia bezpieczenstwa w naszych

muzeach.

W ciggu ostatnich dziesieciu lat w ramach MEST powstata ceniona sie¢ edukatoréw
muzealnych w catej Europie. Nawigzane kontakty zawodowe i osobiste przyjaznie

gwarantujg, ze spuscizna MEST przetrwa w takiej czy innej formie w przysztosci.
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Vidar Alne Paulsen jest z wyksztatcenia historykiem, uzyskat tytut magistra ze

specjalizacjg mediewistyczng na Uniwersytecie w Bergen w 2006 r. i pracowat w
tamtejszym muzeum od 2004 do 2011 r. Prace w Muzeum Zydowskim w Oslo
rozpoczat w 2011 r. jako edukator. Oprocz okresu wspotpracy, w latach 2016—-2017, z
norweskim National Trust, byt zatrudniony w Muzeum Zydowskim w Oslo. Zajmuje
sie tam edukacjg wszystkich grup wiekowych na temat judaizmu, historii Zydéw,
myslenia spiskowego i Shoah, a takze opracowywaniem programoéw edukacyjnych
na wymienione tematy.
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Pomniki 2.0. Nowe formy
upamietnienia, ktorych wszyscy
potrzebujemy (przynajmniej w Polsce)

Zofia Bojanczyk

Muzeum POLIN

Czas pomnikow na cokotach i tablic pamigtkowych wmurowanych w sciany budynku
juz mingt — to pewne. Wspotczesnos¢ wymaga nowych, bardziej empatycznych, a
niekiedy szokujgcych metod opowiadania o tym, co dla nas wazne i o czym
powinnismy pamieta¢. W Polsce coraz czesciej przywracana jest pamiec o lokalnej
historii, w tym historii zydowskiej. Jak o niej opowiadac i upamietniac jg w sposob
uwzgledniajgcy peten wachlarz ludzkich doswiadczen i perspektyw? | czy w ogole w
obliczu tragedii Zagtady jakakolwiek forma upamietnienia jest adekwatna na tyle, by

wypetni¢ pustke?

,Prosze, jesli mozesz, idz na swoje nabrzeze. Popatrz na te buty. Zobacz, ze w

dzisiejszym swiecie znoéw moze dojs¢ do masowych mordow. | to wtasnie robi dzis
Rosja. Te same buty. W Mariupolu sg ci sami ludzie. DoroSli i dzieci. Dziadkowie. | sg
ich tysigce” — apelowat prezydent Ukrainy Wotodymyr Zetenski do premiera Wegier
Wiktora Orbana w marcu 2022 r., jednoczesnie krytykujgc go za niewystanie do

Ukrainy sprzetu wojskowego oraz mocno okrojone sankcje Wegier wobec Rosji’.

Te buty, do ktérych odwotywat sie Zetenski, to pomnik upamietniajgcy wegierskich

Zydow rozstrzelanych przez Strzatokrzyzowcdw na brzegu Dunaju na przetomie 1944
i 1945 r. Zostat odstoniety w 2005 r. w Budapeszcie i sktadajg sie na niego dziesigtki
par butow — sg tam i bucki dzieciece z wyciggnietymi sznuréwkami, i damskie szpilki,
znoszone robotnicze buciory mieszajg sie z eleganckimi pantoflami, jedne ustawiono

z przesadng starannos$cig na krawedzi muru, inne zas niedbale porzucono.

! https://podroze.onet.pl/aktualnosci/wegry-postawili-300-par-butow-na-brzegu-dunaju-zainspirowal-
ich-zelenski/hvn5dbv [dostep: 12.10.2023].
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Wszystkie sg mosiezne i hiperrealistyczne. Mozna zadac¢ sobie pytanie: czy gdyby
ten pomnik, odnoszgcy sie do czasow, gdy rzeka byta nazywana ,Czerwonym
Dunajem” albo ,Cmentarzem zydowskim” — ze wzgledu na ciata wyptywajgce na
brzeg, przyjat forme zwartej bryty z klasycznym figuratywnym przestawieniem albo
pamigtkowej tablicy, to nadal zapadtby w pamiec¢ prezydentowi Ukrainy na tyle, by

w odpowiednim czasie mogt po niego siegng¢ w swoim ptomiennym wystgpieniu?

Dzi$s pomnik powinien by¢ nie kropka, lecz znakiem zapytania. Okazjg do szukania
odpowiedzi. Nie pomnikiem trwajgcym w jednoznacznosci, tylko u-pomnieniem.
Powinien budzi¢ kontrowersje, prowokowac do dyskusji, odstaniac¢ inny wymiar
zjawiska, przywroéci¢ wieloznacznos¢ i otwartos¢ na interpretacje jego samego i
historii, ktdérg upamietnia. W przeciwnym razie stanie sie — jak to trafnie okreslit Peter

Steinbach — ,komunalnym miejscem zrzutu wiencow’?

, ktory niejako zwalnia nas z
obowigzku pamietania: po co pamietac o jakims wydarzeniu, zadawac sobie pytania
0 jego sens i wycigga¢ wnioski, skoro pomnik samg swojg obecnoscig zrobi to za
nas? Tradycyjne pomniki z czasem tracg swojg moc, powszedniejg, wtapiajg sie w
krajobraz do tego stopnia, ze Robert Musil postawit teze, Zze ,nie ma na swiecie nic

bardziej niewidocznego niz pomnik™.

Zazdrosémy Florenciji, ale uczmy sie od Wiednia

Pokusa stawiania pomnikéw nie jest zaskakujgca: potrafig tgczy¢ spoteczenstwo i
umacniac przynaleznosc¢ do niego, kreowac¢ swiadomos¢ narodowg albo religijng,
czasami klasowg. Oczywiscie bywajg tez putapka, poniewaz tak samo jak majg moc
tgczenia, tak i niekiedy stajg sie katalizatorami konfliktbw grupowych, demonstracji,
kontrdemonstracji, aktéw wandalizmu. Przede wszystkim za$ — wytworzone w
terazniejszosci i na jej potrzeby — stajg sie miejscami edukacji, budowy tozsamosci, a
takze narzedziem ksztattowania pamieci i fakt, ze w Europie Srodkowej i Wschodniej
jest ich szczegolnie duzo, nie powinien dziwi¢. W naszym regionie ciggle mierzymy
sie dramatycznym XX wiekiem, a ogrom cierpien, krzywd i szeroko rozumianych strat

przepracowuje od lat wiele spotecznosci, grup i oséb.

2 p. Stinbach, Opér—sprzeciw—rezystencja: postawy spofecznosci niemieckiej w Trzeciej Rzeszy a pamieé zbiorowa, przet. |.
Ewertowska-Klaja, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2001, s. 258.

8 R. Musil, Monuments, [w:] R. Musil, Posthumous Paper of a Living Author, przet. P. Wortsman, Eridanos Press 1987, s.
61.
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,Zazdroszcze Florencji, ze tam mogg staé rzezby, a nie pomniki”* — pisat juz ponad
80 lat temu rzezbiarz Henryk Wicinski w liscie do malarza Jana Cybisa i nie mozna
odmowié mu racji, gdy spojrzy sie na przyktad na warszawskie Srodmiescie: ponad
potowa tutejszych pomnikéw poswiecona jest wojnie, a jedna trzecia postaci ma w
rekach bron: miecz, karabin, granat (ksigzke trzyma zaledwie 7% postaci)®.
Zdecydowana wiekszos$c¢ z nich powstata w czasach komunistycznych, a ich
charakterystyczne cechy to patos i uzycie figuratywnych form, przez ktére probujg
zatrzymacd zycie i pedzgcy bieg zdarzenh — zresztg rezimy autorytarne chetnie
siegajg po takg forme reprezentaciji, zdradzajgc sie tym samym ze swoim marzeniem
o zatrzymaniu nadchodzgcych zmian. Jednak o tym, jak tradycyjne formy pomnika
nie przystajg do wspdétczesnosci, mieli okazje przekonac¢ sie mieszkancy Wiednia:
pod koniec lat 80. XX wieku magistrat miasta z okazji Austriackiego Roku
Upamietnienia zamowit u rzezbiarza Alfreda Hrdlicki wykonanie ,Pomnika Przeciwko
Wojnie i Faszyzmowi”, ktéry miat stangC w centralnej i prestizowej lokalizacji miasta,
w poblizu Albertiny, opery oraz Hofburga. W czasie wojny w tym miejscu stata
monumentalna neoklasyczna kamienica, zwana Philipphof, ktéra w czasie walk o
wyzwolenie Wiednia 12 marca 1945 r. zostata zbombardowana, w wyniku czego
zgineto ponad 300 os6b ukrywajgcych sie w jej piwnicach. Monument, ktory zostat
okreslony przez tworce mianem pomnika ,walk-in”, odstonieto 24 listopada 1988 r.,
po to, by ,zachowaé¢ pamieé o najciemniejszym okresie naszej historii®. Pomnik
pierwotnie sktadat sie z kilku grup rzezbiarskich, rozrzuconych po placu i
wykonanych z réznorodnych materiatow. Miedzy blokami kamienia znajdowata sie
figura kleczacego Zyda myjgcego ulice, upamietniajgca wydarzenia z 1938 r. —
proceder publicznego upokorzenia Zydéw mieszkajgcych w Wiedniu, zmuszanych
do Scierania z ulic sloganéw antyfaszystowskich. Takie wydarzenia, bedgce
poczatkiem eskalacji przemocy wobec Zydéw, dawaty okazje licznie zgromadzonym
gapiom do szydzenia, opluwania i ponizania myjgcych trotuary i schody nie tylko na

ulicach, lecz takze w budynkach administracji publicznej, na przyktad uniwersytetu.

Catos¢ pomnika miata sie prezentowa¢ monumentalnie i godnie, ale pojawit sie

4 W. Baraniewski, Rzezby i pomniki. Wokéf pomnika Ofiar Tragedii Smoleriskiej 2010 roku, ,Magazyn Szum” 2018, nr 22, s.
120.

5 A. Hudzik, Polska Pomnikomania, ,Newsweek Polska”, artykut dostepny na: https://www.newsweek.pl/kul- tura/polska-
pomnikomania-co-drugi-pomnik-przypomina-nam-o-wojnie/8yprmcr [dostep: 12.10.2023].

5 Natalia Krzyzanowska, (Anty)pomniki jako przedstawienia (nie)miejsca pamieci w miescie, s. 67, dostepny na
https://www.diva-portal.org/smash/get/diva2:1047792/FULLTEXTO01.pdf [dostep 12.10.2023].
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problem: niewielu — pewnie poza samymi zleceniodawcami z magistratu i autorem —
ta instalacja sie podobata i nikt sie z nig nie utozsamiat: Srodowiska zydowskie
protestowaty przeciwko upokarzajgcej wizualizacji Zyda myjgcego chodnik oraz
temu, ze figura ta byta tak wykonana, ze nie od razu zwiedzajgcy rozpoznawali w
niej sylwetke ludzka, stgd czesto na nigj siadali, co byto odbierane jako brak
szacunku — bardzo szybko zresztg na gtowie figury zostat dodany drut kolczasty,
zeby zniecheci¢ ludzi do siadania na niej. Jednoczesnie rysy twarzy figury byty
utozsamiane ze stereotypowym, karykaturalnym i obecnym czesto w satyrach
antysemickich wizerunkiem twarzy Zyda. W protescie przeciw wymowie tej realizacji
zostata podjeta decyzja o potrzebie postawienia nowego monumentu
upamietniajgcego pomordowanych Zydéw, ktérych w przedwojennym Wiedniu
mieszkato ponad dwiescie tysiecy. Efektem jest zrealizowana na Judenplatz

»Zamknieta biblioteka” autorstwa brytyjskiej rzezbiarki Rachel Whiteread (2000 r.).

Inng grupg, niegodzacg sie na pomnik, byty sSrodowiska feministyczne, ktore
krytykowaty obecne na pomniku elementy wykonane z brgzu: takie przedstawienia
gwattow i przemocy wobec kobiet uwazaty za obrazoburcze i nieprzynoszgce
ukojenia. Protestowaty rowniez rodziny ofiar i osoby, ktére przezyty bombardowanie i
zawalenie sie Philipphofu pod koniec wojny: nie postrzegaty bowiem one siebie czy
swoich bliskich jako ofiar faszyzmu, lecz raczej aliantéw, zwtaszcza Sowietéw. Dla
nich katastrofa ta byta definitywnym koncem mieszczanskiej swietnosci Wiednia. |
wreszcie: dla odwiedzajgcych miasto pomnik byt kompletnie nieczytelny ze wzgledu
na duzg liczbe lokalnych znaczen, ktére bez bardziej szczegdtowej wiedzy o historii
miasta nie mogty by¢ uchwycone (na przyktad proceder publicznego mycia ulic

przez ludnos$¢ zydowskag byt praktykowany jedynie w Wiedniu).

Wiedenski przyktad dobitnie pokazuje, ze tradycyjne i dostowne przedstawienia
trudnych wydarzen z przeszitosci przestaty by¢ (a moze nigdy nie byty?)
adekwatne. Dzis przestrzenne formy upamietnienia coraz rzadziej wzorujg sie na
monumentalizmie tradycyjnych pomnikéw, a coraz czesciej rozwazajg kwestie formy
pracy, jej integrowania sie z otoczeniem, sposobu i miejsca postawienia czy
uzywanych materiatéw. Takie pomniki, ktére kwestionujg przestanki wtasnego istnienia,

nazywa sie przeciwpomnikami albo antypomnikami (ang. counter-monumets).

Antypomniki nie narzucajg sie, nie dominujg w przestrzeni, sg raczej skromne, bywajg
wertykalne. Probujg stac sie codziennoscig zwyktych ludzi, nie onie$mielac ich — stad

praktyka lokowania ich nie na centralnych, paradnych placach, ale na przyktad na
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osiedlach mieszkaniowych. Wtedy obcowanie z nimi nie jest czyms dalekim i sztywnym,
ale codziennym i nieskrepowanym. Zamiast twardego kamienia stawia sie na materiaty
delikatniejsze, bardziej podatne na ludzkie dziatania i uptyw czasu. Coraz czesciej po
antypomniki siega sie, aby upamietni¢ Zagtade, i chociaz pozornie naturalne i
logiczne jest, by rzeczom strasznym, trudnym i niezrozumiatym nadawaé
monumentalng, oddajgcg skale tragedii forme, to antypomnik okazat sie wyjgtkowo
adekwatnym sposobem na opowiadanie o Zagtadzie. Jego forma, trudna i
nieoczywista w odbiorze, nie jest w tym wypadku wadg, a zaletg, poniewaz wymaga od
odbiorcy wysitku — nie tylko po to, by mégt on zmierzy¢ sie z ogromem cierpienia,
traumg i koszmarem skojarzen, ktére implikuje Zagtada, ale takze po to, by samodzielnie
odnalazt jej znaczenie. Wydaje sie to tez rodzajem gry, do ktérej odbiorca jest
zapraszany, by odczytac¢ ,na nowo” i ,dla siebie” znaczenia pojec takich, jak
wspolnota, cztowieczenstwo czy sens i wartosc istnienia. Przyktadow zagranicznych
antypomnikéw odnoszgcych sie do Zagtady jest wiele, chociazby znany, stojgcy w
Amsterdamie ,Nigdy wiecej Auschwitz” Jana Wolkersa z 1977 r., ktory wykorzystuje
pottuczone i odbijajgce swiatto szkto w formie szesciu paneli, gdyz zdaniem autora

niebo po Zagtadzie juz zawsze powinno by¢ widziane jako rozbite.

W Polsce skutki Il wojny swiatowej pozostawity po sobie bolesng pustke zaréowno w
stosunkach spotecznych, jak i krajobrazie miejskim. Kraj, jeszcze kilkadziesiat lat
temu bedgcy mozaikag kultur i religii, stat sie miejscem, w ktérym mniejszosci
narodowe stanowig mniej niz 3% wszystkich mieszkancow. Przed wojng mieszkato
tu ponad 3 na przyktad Zydéw (stanowigc blisko 10% mieszkancéw Polski), a 90% z
nich nie przezyto Zagtady. Wiele miejsc, w ktérych kiedys pulsowato zycie zydowskie
i wybrzmiewaty rézne jezyki, zamienito sie w martwe przestrzenie lub przesigkneto
przyziemng codziennoscig — tak jak gdyby Zagtada nigdy sie nie wydarzyta. Jednak

od kilku lat w Polsce mozna zaobserwowac zwiekszajgce sie zaintereso-

wanie tematykg zydowska. Za sprawg gtéwnie mtodszego pokolenia nie ogranicza
sie ono jedynie do kregéw akademickich, ale dostosowuje sie do potrzeb i gustéw
ludzi niedysponujgcych szerokim aparatem badawczym. W 1983 r. katolickie pismo
»ZNnak” jako jedno z pierwszych podjeto temat zydowski, poswiecajgc mu caty numer.
W artykule otwierajgcym redaktor naczelny Stefan Wilkanowicz napisat: ,Dlaczego
dzis podejmujemy problem zydowski? Bo jest, bo kiedy$ trzeba byto podjac. (...) Nie
mozna od tej sprawy uciec i pozostawi¢ wszystko czasowi (...). Trzeba robi¢

narodowy czy spoteczny rachunek sumienia i oczysci¢ rany — aby czas mogt je
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zagoi¢”’. Od publikacji tego tekstu mineto 40 lat. Powstajgce w ostatnich latach filmy,

spektakle teatralne, projekty artystyczne, festiwale kultury zydowskiej, teksty
publicystyczne i naukowe pokazujg, ze stosunek do sprawy zydowskiej na nowo
stat sie czescig polskiej tozsamosci, a czasem elementem walki o nig. Coraz
czesciej tez w Polsce siegamy po nowe formy upamietnien: po dtugich latach
zaniedban, stronienia od podejmowania tematéw najbardziej bolesnych i
konfliktowych antypomniki stajg sie bardziej adekwatnym i coraz powszechniejszym
narzedziem dla tych, ktérzy chcg sie podjg¢ odtwarzania zasypanych sladow

zydowskiego zycia i Zagtady.

Rozpatrujgc problem antypomnikéw, trzeba przyjrzec sie blizej czterem czynnikom:

tematowi, formie, doswiadczeniu oraz znaczeniu.

Temat: zwrot ku mikrohistoriom

Tradycyjne pomniki sg afirmatywne i gloryfikujgce wydarzenia lub osoby.
Antypomniki mierzg sie z upamietnieniem wydarzen trudniejszych i czesto bardziej
wstydliwych, przejmujg sie losem ofiar i przygladajg sie przemilczanym opowiesciom

i ignorowanym perspektywom.

Powstanie w getcie byto pierwszym powstaniem miejskim w okupowanej Europie i
jednoczesnie najwiekszym zbrojnym zrywem Zydoéw podczas Il wojny $wiatowej. 19
kwietnia 1943 r., w przeddzieh zydowskiego swieta Pesach i urodzin Adolfa Hitlera,
niemieckie oddziaty liczgce dwa tysigce zotnierzy weszty do getta. Do walki z
niemieckimi oddziatami wspieranymi przez czotgi i wozy pancerne staneto kilkuset
polskich Zydéw wyposazonych jedynie w niewielkg ilo$¢ broni, granaty i butelki z
benzyng. Podejmujgc walke, powstancy nie mieli nadziei na zwyciestwo. Kierowata
nimi che¢ odwetu na Niemcach, zadania wrogowi mozliwie wysokich strat, a przede
wszystkim wybierali oni godng smier¢ z bronig w reku. Na warszawskim
Muranowie, w miejscu, gdzie toczyty sie walki, stoi Pomnik Bohateréw Getta
odstoniety w 1948 r. — ma forme trapezoidalnego, monumentalnego kamiennego bloku
o0 wysokosci okoto 11 m. Centralng jego czes¢ stanowi umieszczona od strony
zachodniej pfaskorzezba z brgzu pod tytutem ,Walka”, ktéra przedstawia grupe

zydowskich bojowcéw. Powstancy w petnych ekspresji pozach trzymajg w dtoniach

”'S. Wilkanowicz, ,Znak” 1983, nr 2—-3.
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butelki z benzyng, pistolety i granaty. Grupe otaczajg ptomienie symbolizujgce
podpalone przez Niemcow getto. Druga ptaskorzezba, umieszczona od strony
wschodniegj, zostata wykonana z kamienia i nosi tytut ,Pochdd na Zagtade” —
przedstawia cywili: zydowskie kobiety, dzieci i starszych ludzi pedzonych na smier¢.
W jej prawym gornym narozu widoczne sg charakterystyczne niemieckie hetmy,
wskazujgce sprawcow zbrodni. Pomnik jednoznacznie okresla, ktora grupa —
bojowcy walczgcy z bronig w reku czy ludnosc cywilna — stawiata opér podczas
powstania. Muzeum POLIN w 80. rocznice wybuchu powstania otworzyto wystawe
czasowg ,Wokot nas morze ognia”, ktéra przybliza doswiadczenie i losy ludnosci
cywilnej: podczas powstania cywile zeszli do bunkrow i kryjowek, sprzeciwili sie
Niemcom i narzuconemu przez nich systemowi mordowania bezbronnych w
obozach Zagtady. Zamiast stawi¢ sie do transportu, ukrywali sie. Muzeum chciato w
ten sposob podkresli¢, ze cichy opdr cywili byt tak samo wazny, jak ten z bronig w
reku. W szesciu lokalizacjach w okolicach Muzeum, na Muranowie, stanety pomniki-
instalacje symbolicznie znakujgce miejsca ukrywania sie ludnosci cywilnej. Punktem
centralnym kazdej instalacji byta szklana bryta o nieregularnym ksztatcie.
Podswietlone szkto miato tli¢ sie w ciemnosci i przypominac o tysigcach osob
zamordowanych podczas powstania i tuz po nim. Przypadkowos¢ ksztattu i koloru
szkta odpowiadata przypadkowosci losu ludzi uwiezionych w tym czasie w getcie. Na
kazdym postumencie umieszczona zostata informacja o tym, jaki budynek znajdowat
sie w tym miejscu przed wojng i kto ukrywat sie w danym bunkrze. Historia oporu
ludnos$ci cywilnej zostata opowiedziana z perspektywy szesciu postaci, ktére sg
rownoczesnie bohaterami i bohaterkami wystawy czasowej ,Wokot nas morze
ognia”. Jedng z upamietnionych byta Stella Fidelseid, ktéra ukrywata sie w bunkrze
na ul. Wotynhskiej 11 (dzis okolice ul. Karmelickiej 19), ktora tak opisywata kryjowke:
.Byta to dos¢ obszerna piwnica, sktadajgca sie z dwoch izb i matej jakby alkowki,
w ktorej stat potamany tapczan. Izby te przedzielone byty matym, dos¢ waskim
korytarzykiem. Ludzi petno. Dostownie nie byto gdzie usigé¢™. Do bunkra trafita po
tym, jak jej dom zostat podpalony, i w tym czasie nie miata juz nikogo bliskiego —
wszyscy zgineli. Dotgczyta do grupy nieznanych jej wczesniej osdb. W bunkrze
zorientowata sie, ze jest w cigzy i w listopadzie 1943 r. urodzita syna. Po kilku dniach
dziecko zmarto z gtodu. W grudniu 1943 r. cata grupa ukrywajgcych sie w bunkrze

przeskoczyta przez mur na tak zwang ,strone aryjskg”, gdzie ukrywata sie w polskich

8 https://polin.pl/pl/bez-cienia-kryjowki-getta-warszawskiego [dostep: 12.10.2023].
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domach. W 1950 r. Stella Fidelseid wyjechata do Izraela, pézniej wyemigrowata na
state do Brazylii. Dzieki wspotpracy Muzeum POLIN z SENNA Kolektyw historie tak
zwanych gruzowcow mogty by¢ obecne w przestrzeni Muranowa, a cywilny opor

wybrzmie¢ na rowni z walkg bojowcow.

Forma: ,,Miniesz - a wiec to jest piekne”

Antypomniki wykorzystujg alternatywne techniki i materiaty, sg raczej abstrakcyjne
niz figuratywne, rzadko bywajg na cokotach, a jesli juz, to uzywajg tej formy w sposob
ironiczny. Bywajg celowo nietrwate i zaprojektowane z mys$lg o zniszczeniu, a ich
tworcey liczg sie z tg efemerycznosciag, chociaz czasami probujg sie jej przeciwstawic.
Tak wtasnie jest w przypadku murali — na scianach budynkéw coraz czesciej
powstajg wielkoformatowe obrazy, probujgce odnies¢ sie do waznych spotecznie
tematow i gorgcych debat. Zaskakujgce jest to, jak wiele z nich nawigzuje do
wielokulturowej przesztosci Polski i dawnej obecnosci Zydow. Stajg sie sposobem na
wypetnienie pustki po nich: w 2017 r., gdy Muzeum POLIN w ramach projektu
,Zydowskie Dziedzictwo Kulturowe” przygotowywato podrézujgcg edukacyjng

"0 o przywracaniu pamieci o polskich Zydach, w

wystawe ,Petno ich nigdzie
przestrzeni miejskiej udato sie zlokalizowac i skatalogowac¢ ponad sto takich
przyktadéw. Ich liczba stale rosnie, a ich powstanie najczesciej inicjujg miejscy
aktywisci zrzeszeni w lokalnych fundacjach i stowarzyszeniach, noszacy w sobie
niezgode na matg liczbe lub brak oficjalnych upamietnien spotecznosci zydowskiej,

ktora przed Il wojng Swiatowg stanowita wazng i liczng czes¢ lokalnej spotecznosci.

Poziom artystyczny murali jest bardzo nieréwny. Zdarzajg sie przyktady, w ktorych
temat jest zaznaczony subtelnie, a w sposobie malowania ujawnia sie wrazliwos¢
artystow. Jednak forma zdecydowanej wiekszosci murali jest prosta i stanowi
kombinacje luzno zestawionych ze sobg motywéw zydowskich. Trzeba jednak
pamietaé, ze w przypadku murali majgcych pomoc w przywracaniu pamieci
najwazniejszy nie jest poziom artystyczny, ale interwencyjny charakter, osiggany
przez uproszczenie tematu i uzycie intensywnych koloréw. Samo podtoze, na ktérym

powstajg murale, jest tez pewnego rodzaju paradoksem — mury i Sciany w kulturze

® Fragment wiersza W. Szymborskiej Nic dwa razy z tomiku Wotanie do Yeti (1957), po raz pierwszy opublikowany w
czasopi$smie ,Tworczosc¢” 1955.

10 Tytut wystawy ,Petno ich nigdzie”, bedgcy fragmentem wiersza Jerzego Ficowskiego, czesto nawigzujgcego w swojej
twérczosci do Zagtady Zydéw, stanowi komentarz do sytuacji we wspétczesnej Polsce, w ktérej poziom emogiji

towarzyszgcy debacie o zydowskim dziedzictwie znacznie przewyzsza faktyczng obecnosé Zydéw tu zyjgcych.
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funkcjonujg jako symbol tego, co oddziela. W tym konkretnym przypadku mury i
Sciany budujg symboliczne mosty, stajgc sie w wielu przypadkach jedynym miejscem
pamieci o ponadtysigcletniej obecnosci polskich Zydéw. Popularno$¢ siegania po
artystyczne interwencje mozna wyttumaczyc¢ tym, ze murale sg tansze, szybsze i
niejednokrotnie bardziej efektowne od tradycyjnych pomnikéw. Silniej tez
przemawiajg do wrazliwosci mtodego odbiorcy i majg wiekszy zasieg niz sztuka
wysoka czy publikacja naukowa — zeby zobaczy¢ mural, wystarczy po prostu wyjsé
na ulice. W ten sposéb murale sprawiajg, ze przypadkowi przechodnie zaczynajg
symbolicznie spotyka¢ nieobecnych w miescie Zydéw, czesto mierzgc sie przy tym
ze swoimi lekami i uprzedzeniami. Te spotkania stanowig tez impuls do zgtebienia
przesztosci miejsca i rozpoczecia dziatan na rzecz wspolnej przysziosci. Zdarza sie
rowniez, ze dyskusja rodzgca sie wokot muralu staje sie ciekawsza od niego samego
i wiele mowi o stosunku Polakéw do Zydéw. Doskonatg ilustracjg jest historia muralu
upamietniajgcego Marka Edelmana — ostatniego przywodce powstania w getcie
warszawskim, po wojnie wybitnego kardiologa oraz cztonka ,Solidarnosci”. Mural
znajduje sie na scianie budynku szkoty przy ul. Karmelickiej 26, stojgcej w miejscu
walk powstania w getcie i przedstawia mtodego Edelmana trzymajgcego w reku
zonkil — symbol wspdlnej pamieci o powstaniu w getcie. Obok portretu znajduje sie

cytat:

.Najwazniejsze jest zycie. A kiedy juz jest zycie, najwazniejsza jest wolnos¢. A potem
oddaje sie zycie za wolnos¢”. Mural ten zostat namalowany po raz drugi. Jego
pierwsza, niemal identyczna, wersja powstata w 2013 r. na Scianie kamienicy
znajdujgcej sie rowniez na terenie dawnego getta. Mural byt inicjatywa kilkorga
przyjaciot, ktorzy chcieli przypomnie¢ mieszkarncom o historii dzielnicy powstatej na
gruzach getta. Pienigdze na wykonanie muralu pochodzity ze zbidrki obywatelskiej.
Wspodlnota mieszkaniowa udostepnita sciane budynku, jednak po roku
zadecydowata o usunieciu muralu, ttumaczgc decyzje potrzebg remontu elewaciji.
Wspadlnota rozwazata powrdt muralu, ale tylko w przypadku, jesli bedzie mogta
pobiera¢ za niego optaty jak za wielkoformatowg reklame. Autor projektu odmowit.
Sprawa byfa na tyle gtosna, ze w oparciu o nig powstata piosenka kabaretowa:
»-Mural Marka Edelmana czeka, az go przygarnie jakas $ciana (...) / Bo za dzieto sztuki
na murze wspolnota mieszkaniowa zgda kasy / | pyta, czy nie mogliby by¢ na murze

jacys Polacy? / (...) Szmalcownicy z Nowolipek 9B, na my$l o Was ptaka¢ mi sie
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chce!!.

Po dwadch latach urzad miasta wskazat budynek szkoty jako nowe miejsce. Dzis
mural jest jednym z punktow na trasie zwiedzania terenu dawnej dzielnicy zydowskiej

w Warszawie.

Warto odnotowac, ze murale rzadko przedstawiajg samg machine Zagtady: publiczne
egzekucje, transport pociggami do obozéw smierci i komoér gazowych. Wyjatek
stanowi mural w Trawnikach, upamietniajgcy tamtejszy obdz pracy, w ktérym
Niemcy rozstrzelali dziesie¢ tysiecy. oséb. Powstat na fragmencie zachowanego
muru, a wyglad obozu zostat odtworzony na podstawie zachowanych rysunkéw
pracownika kolei, ktéry w latach 1941-1943 codziennie widziat go z okien pociggu i
starat sie jak najbardziej precyzyjnie odtworzy¢ architekture i obozowg rzeczywistosc,
majgc nadzieje, ze wojna kiedys sie skonczy i prace te stang sie dowodem w
sprawie niemieckich zbrodni. Mural powstat w 2013 r. pod nazwg ,Niezwykta historia
matego miasteczka” w ramach programu ,Mtodziez w dziataniu”, a jego powstanie
zainicjowato Stowarzyszenie Inicjatyw Trawnickich. Kilka dni po ukonczeniu prac
mural zostat zniszczony: duza czesc¢ zostata zalana farbg, namalowano tez gwiazde
Dawida na szubienicy. Sprawca odpowiedziat przed sgdem, a mural udato sie

odtworzyc¢ za sprawg uczniow szkoty w Trawnikach.

Doswiadczenie: zasadz sobie pomnik

Tradycyjne pomniki wykorzystujg zmyst wzroku, tymczasem antypomniki aktywujg
zmysty dotyku i stuchu, wyprowadzajg odbiorce ze strefy komfortu, imitujgc poczucie
ciasnoty i niepewnosci. Tradycyjne pomniki utrzymujg z odbiorcg dystans, podczas
gdy antypomniki zmuszajg nie tylko do aktywnego uczestnictwa, lecz takze do
okreslonych zachowan — na przyktad Kamienie Pamieci (niem. Stolpersteinen) stajg

sie mozliwe do odczytania jedynie po schyleniu sie.

Zydowski Instytut Historyczny im. Emmanuela Ringelbluma w kolejne rocznice
Wielkiej Akcji Likwidacyjnej organizuje Marsz Pamieci, ktory przechodzi symbolicznie
,0d $mierci do zycia”. Marsz rozpoczyna sie pod pomnikiem znajdujgcym sie na

terenie dawnego placu przetadunkowego (Umschlagplatz), skad w latach 1942—-1943

11 Cato$¢ piosenki ,Mural Marka Edelmana” w wykonaniu Leny Pigkniewskiej mozna postuchaé na https://
www.youtube.com/watch?v=2f_YnBJtOsg [dostep: 12.10.2023].

144


http://www.youtube.com/watch?v=2f_YnBJt0sg

Niemcy wywiezli m.in. do obozu zagtady w Treblince ponad trzysta tysiecy Zydow z
warszawskiego getta, a konczy w wybranej wczesniej lokalizacji w centrum
Warszawy. Marszowi Pamieci w 2023 r. towarzyszyta wystawa plenerowa ,Korzenie
powstania”, ktéra opowiadata o oporze w getcie warszawskim poprzedzajgcym
wybuch powstania w 1943 r. W zamysle tworcow wystawa miata pokazac, ze wbrew
rozpowszechnionemu przekonaniu zryw powstanczy nie byt spontaniczny, ale
poprzedzity go wielomiesieczne przygotowania do walki zbrojnej i lata pracy
konspiracyjnej, skupiajgce sie m.in. na edukacji, wydawaniu prasy podziemnej i
zapewnieniu wsparcia swoim zwolennikom. Dopiero z czasem, gdy pojawity sie
pierwsze wiadomosci o eksterminacji Zydéw na masowg skale, zaczeto mysleé¢ o
organizacji oporu zbrojnego. Narracja wystawy zostata osnuta wokaét biografii kilkorga
dziataczy i dziataczek z roznych pokolen i sSrodowisk politycznych, natomiast sama
wystawa przybrata nowatorskg forme upamietnienia zaproponowang przez grupe
projektowg CENTRALA: byt to kobierzec ztozony z roslin, ktére przed wojng rosty w
ogroédkach i na podwérkach domow (m.in. dziewann, gipsowek i pieprzycy), a po
wojnie jako pierwsze powrdcity na gruzy zrownanej z ziemig dawnej dzielnicy
zydowskiej, stajgc sie symbolem nowego, odradzajgcego sie zycia. Zwiedzajgcy
mogli zatem wystawe nie tylko obejrzeé, a jej tresci przeczytac, lecz takze — dzieki
wykorzystaniu roslin — powgchac. Rosliny zostaty dobrane na podstawie badan prof.
Romana Kobendzy, prowadzonych w latach 1945-1949, kiedy to Kobendza jako
pracownik Biura Odbudowy Stolicy zbadat i opisat zielen odradzajgca sie w skrajnie
niesprzyjajgcych warunkach ruin getta. Tytutowe ,korzenie” mozna interpretowac na
dwaoch ptaszczyznach: symbolicznej, jako szereg dziatan poprzedzajgcych wybuch
zbrojnego powstania, jak i dostownej — korzeni roslin, ktére zaczety rosng¢ na
gruzach. Po zakohczeniu wystawy rosliny zostaty przesadzone do wiekszych donic,
natomiast nasiona kwiatow i traw trafity do rgk dziatkowiczéw i mieszkancéw
Warszawy, ktérzy bedg mogli zasiac tgke kwietng i sprawic, ze wystawa-pomnik nie

trafi do magazynu, a wyros$nie na warszawskich dziatkach, skwerach i w parkach.

Znaczenie: jak lyk Sswiezego powietrza

Tradycyjne pomniki sg jednoznaczne, figuratywne i dydaktyczne, podczas gdy
antypomniki nie dostarczajg tatwych odpowiedzi i sktadajg ciezar pracy nad
rozumieniem na barkach zwiedzajgcych. Przyjmujgc czesto abstrakcyjng forme,

nie wreczajg odbiorcy klucza interpretacyjnego i rzadko zostawiajg wskazowki.
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Podczas piatej edycji Grolsch ArtBoom Festivalu w 2013 r. Lukasz Skgpski, profesor
szczecinskiej Akademii Sztuk Pieknych, wraz z kuratorem Wojciechem Szymanskim
przygotowali projekt dla krakowskiego Podgorza — miejsca szczegdlnego na mapie,
ktore ze wzgledu na swojg traumatyczng wojenng historie jest okreslane jako
.przestrzen niezabliznionej rany”. Zaproponowana przez autoréw praca pod tytutem
»dziesie¢ metrow szesciennych zimowego powietrza Krakowa” ma forme biatego
kontenera i mozna jg odczytywac na kilku ptaszczyznach. Idgc za tytutem, wskazuje
ona na problem krakowskiego smogu, ktory zwtaszcza zimg daje sie we znaki
mieszkancom. Z drugiej strony kontener upamietnia posta¢ prof. Juliana
Aleksandrowicza (o czym informuje mosiezna tabliczka przymocowana do pomnika).
Ten hematolog, filozof medycyny i prekursor myslenia ekologicznego w Polsce urodzit
sie w Podgorzu, a w czasie Il wojny swiatowej byt wieziony w getcie. Profesor
unikngt Smierci, uciekajgc kanatami z getta, by potem jako ,Doktor Twardy”
przytaczy¢ sie do Armii Krajowej. W latach 70. XX wieku zastynat ksigzkg ,Sumienie
ekologiczne”, w ktorej zwrdcit uwage m.in. na negatywny wptyw zanieczyszczenia
Srodowiska na nasze zdrowie. Zgodnie z ustaleniami praca Skagpskiego i
Szymanskiego miata sta¢ na podgorskim skwerze do konca czerwca 2014 r. W
styczniu Szymanski poprosit radnych dzielnicy, by rozwazyli pozostawienie pomnika
zastuzonego lekarza na state: ,Przyszedtem na rade dzielnicy nie jako kurator, ale
jako mieszkaniec Podgérza. Odniostem wrazenie, ze dopiero gdy uswiadomitem
zebranym, ze ten biaty kontener kryje pewng tres¢ i gdy radni zobaczyli w nim dzieto
sztuki, stwierdzili, ze najlepiej go stamtgd usung¢” — stwierdzit Szymanski w rozmowie
z dziennikarzami ,Gazety Wyborczej”*?. W obliczu zagrozenia wielo$cig znaczen
ewokowanych w procesie odbioru realizacji (w tym krytycznym podejsciem do
rzeczywistosci krakowskiej, kreowanej m.in. przez wtadze poszczegdlnych dzielnic)
radni dzielnicy Podgorze nieomal jednogtosnie podjeli wielorakie kroki zmierzajgce
do usuniecia lub przeniesienia ktopotliwie niejednoznacznego kontenera: ,Nie mozna
dla celéw watpliwie pojetej sztuki degradowacé tak cennego obszaru. Obecnie
instalacja ta jest cata popisana i zaniedbana. Kompletnie nie wpisuje sie w
charakter, historie i estetyke tego miejsca i powinna by¢ jak najszybciej usunieta”.
Spor o te prace pokazuje szerszy problem braku akceptacji i zrozumienia sztuki

wspotczesnej w przestrzeni miejskiej: ,Nasz festiwal ma zmieniac percepcje sztuki

12 https://krakow.wyborcza.pl/krakow/7,44425,15845460,bialy -kontener-w-podgorzu-czyli-jak-rozpoznac-
pomnik.html [dostep 12.10.2023].

13 Tamze.
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wspotczesnej poprzez wyraziste dziatania artystow, ktérzy realizujg projekty
zwigzane z tozsamoscig miasta czy poszczegolnych dzielnic, historig i pamiecig
miejsc oraz lokalnymi problemami o charakterze spotecznym. ArtBoom ma poméc
zaistnie¢ sztuce aktualnej w zbiorowej sSwiadomosci oséb, ktore niekoniecznie bywajg
w galeriach czy muzeach, wigczac je w dziatanie i edukowac. Problemy z realizacjg
czy odbiorem poszczegdlnych propozyciji artystow pojawiajg sie wowczas, gdy
zawodzi komunikacja, a uprzedzenia co do formy projektéw biorg gére nad checig
poznania ich znaczenia, wymowy i intencji artysty” — skomentowata Matgorzata

Gotebiewska, dyrektorka artystyczna ArtBoomu™.

Pomniki stanowig wazny element miejskiej szaty ideologicznej, sg medium pamieci
spotecznej, sSrodkiem, za pomocg ktérego komunikuje sie oficjalng interpretacje
historii czy promuje wzory osobowe i kanon zbiorowych wartosci. Udany pomnik
powinien ,funkcjonowac jako wskaznik: wymaga od nas spojrzenia w konkretnym
kierunku, nie precyzujgc, co ostatecznie tam zobaczymy”*®. Jednak w wiekszo$ci
oficjalne, tradycyjne upamietnienia nie zostawiajg miejsca na interpretacje. Temat
Zagtady, ktory jest juz trwatym odnosnikiem dla europejskiej tradycji intelektualnej,
wymaga bardziej empatycznego i otwartego podejscia. Antypomniki, ktore staty sie
fenomenem wspotczesnej kultury wizualnej, lepiej potrafig udzwignac jej ciezar.
Jednak wiele czasu musi ming¢, zanim przestang by¢ przede wszystkim oddolnymi
inicjatywami i trafig do mainstreamu. Ale moze to lepiej: zaréwno dla nich, jak i dla

nas, odbiorcow.

Zofia Bojanczyk jest absolwentka historii sztuki, dziennikarstwa oraz marketingu

na Uniwersytecie Warszawskim. Od 2013 r. zwigzana z Muzeum Historii Zydéw
Polskich POLIN, gdzie koordynuje projekty spoteczne, kulturalne i edukacyjne
adresowane do publicznosci z Polski i zagranicy. Od 2019 r. kieruje akcja
spoteczno-edukacyjng ,Zonkile”, wyrdzniong za dziatania promocyjno-marketingowe
w plebiscycie Muzeum Widzialne organizowanym przez Narodowy Instytut
Muzealnictwa i Ochrony Zbioréw. Byta pomystodawczynig i kuratorkg plenerowej

wystawy edukacyjnej, prezentowanej m.in. w Oslo (Norwegia) i Zagrzebiu

14 Tamze.

15 F. Ankersmit, Pamigtajgc Holokaust: zatoba i melancholia, [w:] Pamigé, etyka i historia: anglo-amerykariska teoria
historiografii lat dziewieédziesigtych (antologia przektadéw), red. E. Domanska, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2002,
ss. 167-168.
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(Chorwacja) oraz wielu miastach w catej Polsce.
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Niebanalna tozsamosé¢. Program
historii mowionej Muzeum POLIN jako
projekt partycypacyjny - zrodia
autentycznosci, wartosci, jednostka i

wspolnota

Jozef Markiewicz

Muzeum POLIN

Co tworzy muzeum? Czy sktada sie na nie kolekcja, wystawa, program wydarzen
kulturalnych? Czy muzeum tworzg kuratorzy, kuratorki — kustosze i kustoszki? A
moze odwiedzajgcy? Muzeum jest obiektem spotecznym — jego tozsamos$¢i
znaczenie powstajg w interakcji i sprzezeniu z otoczeniem: materialng przestrzenig
miejska, historig i szerszym kontekstem wspétczesnosci (réwniez polityka), a takze —
co dla mnie najwazniejsze — spoteczenstwem, publicznoscig i sktadajgcymi sie na nig
jednostkami. ,Obiekt spoteczny” (ang. social object!) animuje wiezi pomiedzy
jednostkami lub grupami, umozliwia dyskusje i interakcje — stajgc sie przedmiotem
wspolnego zainteresowania, jest zdolny do zbudowania przynajmniej chwilowej wiezi
pomiedzy odmiennymi aktorami spotecznymi. Ma zdolno$¢ zawieszania chwilowego
pomostu nad przepascig konfliktdw i ugruntowanych sgdéw, moze tez niwelowac
dystans spoteczny: ,W tej chwili wspodlnie pochylamy sie nad czyms, co budzi
zarowno moje, jak i twoje zainteresowanie”. Obiekt spoteczny jest trzecim
elementem, ktory — znajdujgc sie w centrum — umozliwia dialog pomiedzy dwoma

podmiotami, odwraca bowiem uwage od ich tozsamosci i roznic.

Tak rozumiany obiekt spoteczny ma magiczng moc pokonywania dystansu

spotecznego, zawodowego, etnicznego czy kulturowego. Muzeum Historii Zydow

! Por. N. Simon, The Participatory Museum, 2010, publikacja dostepna online: https://participatorymuseum.org/read/
[dostep: 09.10.2023].
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Polskich POLIN (dalej: Muzeum POLIN, POLIN lub Muzeum) jest obiektem
spotecznym — miejscem ,niemozliwych spotkan”, takze dla nas muzealnikdéw, chocby
w programie historii méwionej. W ten sposdéb mozna rozumie¢ role Muzeum POLIN
jako platformy umozliwiajgcej dyskusje wokét historii i dziedzictwa Zydéw polskich
pomiedzy ré6znymi grupami spotecznymi (czesto przez nas, muzealnikow,
nazywanymi ,segmentami publicznosci”): Zydami z Polski i zagranicy, nie-Zydami,
krajowymi i zagranicznymi turystami, r6znymi grupami wiekowymi oraz zawodowymi

i tak dalej. | tak sie dzieje.

Jednak sprowadzenie roli Muzeum POLIN wytgcznie do platformy spotkania
przypadkowych jednostek jest oczywiscie nie do przyjecia, jezeli bowiem
potraktujemy je jako obiekt spoteczny, to jego charakter (w tym przypadku przedmiot
zainteresowania, czyli historia i kultura Zydéw polskich) nie jest bez znaczenia, a
partycypacyjnos¢ Muzeum jest wynikiem réznorodnych intencji i form
zaangazowania publicznosci — tego, co odwiedzajgcy przynoszg ze soba,
przekraczajgc mury Muzeum: przekonan, wyobrazen, emocji, doswiadczen,
wspomnien — wreszcie — opowiesci i przedmiotéw (ktére potem moga sie stac jego
integralng czescig — uzupetniajgc kolekcje). Myslgc o Muzeum POLIN, wyobrazam
sobie wiec fizyczng przestrzen o rozmytych krawedziach, organicznie wrosnietg w
miejsce i doswiadczenie spoteczne, a takze indywidualne mikroprzezywanie.
Uwazam zresztg, ze tak mozna odczytywac¢ samg architekture budynku Muzeum,
ktora charakteryzuje sie duzymi powierzchniami szklanych tafli, z ktérych
zbudowane sg fasady, oraz wielkimi oknami umozliwiajgcymi spojrzenie nawet na
przestrzat budynku. Widze raczej przestrzen relacji niz przestrzen statycznej
reprezentacji. Przestrzen, ktora jest narzedziem zmiany, bo tworzy nowy punkt
odniesienia. Widac¢ to doskonale teraz — po 10 latach od otwarcia wystawy statej
POLIN — ze powstanie Muzeum byto jednym z waznych dziatan, ktére po transformaciji
ustrojowej lat 90. XX wieku realnie wptyneto na zmiane paradygmatu opowiadania o
losach Zydow polskich i formy obecno$ci dziedzictwa zydowskiego w sferze
publicznej. Jednak myslgc o Muzeum jako relacyjnej przestrzeni o ,rozmytych
krawedziach”, rozwazam nie tylko to, jak Muzeum oddziatuje ,na zewnatrz” — patrze
rowniez na to, jak to, co zewnetrzne, zmienia Muzeum. POLIN jest soczewka,
punktem obserwacyjnym, ukorzenionym drzewem, ktore zyje w koegzystencji z
catym ekosystemem — jest rowniez swiadkiem historii i wspotczesnosci. Wizyta w
Muzeum POLIN zmienia perspektywe, umozliwia bowiem spojrzenie ,od wewnatrz”

(w sposob, jaki w naukach spotecznych okresla sie perspektywg emiczng — czyli taka,
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ktora rezygnuje z perspektywy zewnetrznego obserwatora).

Bycie ,wewnatrz” i ,na zewngtrz” Muzeum mozna oczywiscie rozumiec¢ bardzo
dostownie (jako po prostu wizyte w budynku Muzeum lub bycie poza nim), ale mozna
rowniez postrzegac¢ w sposoéb bardziej alegoryczny, co nie znaczy, ze mniej realny. Dla
rzeszy zwiedzajgcych na przyktad wystawe statg wizyta w Muzeum jest odestaniem ich
do wtasnych lokalnych miejsc, gdzie istniejg materialne pozostatosci kultury Zydéw
polskich (cmentarz zydowski, budynek synagogi, domu modlitwy i tak dalej) —
autentycznych $ladow historii Zydéw polskich in situ. Na réwni dotyczy to sfery
osobistych doswiadczen, historii rodzinnych, losow blizszych czy dalszych
»Zhaczgcych innych”: przyjaciét, kolegow z pracy czy sgsiadow. Muzeum POLIN
motywuje do zwrdcenia sie ,ku sobie”, poszukiwania osobistych odniesien —
odnalezienia we wtasnym doswiadczeniu punktow zetkniecia z historig polskich
Zydéw. Katka Reszke uwaza, ze ten mechanizm jest jednym ze zrodet
atrakcyjnosci kultury zydowskiej dla nie-Zydow?. Niewatpliwie ma racje, poniewaz
szerokie spektrum ,punktéw przeciecia sie” loséw zydowskich w Polsce jest chyba
niewyczerpywalnym rezerwuarem — takze dlatego, ze wiele z nich czeka na swoje
odkrycie lub dogodny moment ujawnienia, swoisty coming out. W ten sposéb sama
publicznos¢ staje sie jednym ze zrodet autentycznosci (ale tez wiarygodnosci)
Muzeum. Oczywiscie — jest to proces, ktéry dotyczy muzedw jako takich —
odniesienie do tego, co osobiste, moze mie¢ réwniez charakter bardziej
uniwersalny, i dotyczy¢ po prostu roznych, powszechnych aspektéw codziennosci,

»3

niekoniecznie posiadajgcych przydomek ,zydowski”>. Nas jednak interesujg wtasnie

te, poniewaz stanowig one prawdziwe zrodta tozsamosci Muzeum POLIN.

Jedno z istotniejszych zrédet tozsamosci Muzeum POLIN — ktorg tutaj okreslam
mianem ,niebanalnej” (,niebanalnej tozsamosci”) — upatruje w prowadzonym od
poczatku istnienia Muzeum (jeszcze zanim powstat budynek i zostata udostepniona
publicznosci wystawa stata w 2013 r.) programie historii méwionej Muzeum POLIN.

Historia méwiona* jest bowiem uciele$nieniem cech i wartosci, ktére moim zdaniem

2 K. Reszke, Powrdt Zyda. Narracje tozsamo$ciowe trzeciego pokolenia Zydéw w Polsce po Holokau$cie, Wydawnictwo
Austeria 2013.

3 Poszukiwanie przez zwiedzajgcych osobistych odniesien stanowi wazng czes¢ tak zwanego do$wiadczenia
muzealnego, ktére wykracza poza ogniskowaniu uwagi wytgcznie na tresci merytorycznej wystawy. Por. J.H. Falk, L.D.
Dierking, The Museum Experience, Routledge 2011.

4 Historia mowiona jako dziedzina wiedzy i praktyka jest definiowana réznorodnie, cho¢ radzeniem jest zawsze narracja

ustna. Zalezy to z jednej strony od fundamentow, na ktérych wyrosta, i dyscyplin, z ktérymi bedzie spokrewniona
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sktadajg sie na spoteczne postrzeganie i funkcjonowanie Muzeum: jest to przede
wszystkim istotno$¢ rozumiana jako relacyjno$é ze $wiatem przezywanym? oraz
autentycznos¢ rozumiana jako nieoczywistos¢, ktéra narusza obraz tego, co
niezmienne i ustalone. Alessandro Portelli charakteryzuje historie méwiong jako
ogarnietg (jakkolwiek nieosiggalnym) pragnieniem autentycznos$ci i zywego

doswiadczenia®.

Ponizej postaram sie opisa¢ program historii méwionej Muzeum POLIN — ktérego
gtéwnym zadaniem jest dokumentowanie loséw Zydoéw polskich z perspektywy
indywidualnej. Z perspektywy $wiadkéw historii’, ktorzy udzielajg wywiadu, oraz
stuchaczy (tymi stuchaczami bezposrednio sg badacze, pracownicy Muzeum
realizujgcy wywiady, posrednio zas jest to publicznos¢, ktéra moze obejrzeé relacje
udokumentowane na przyktad w Intrenecie). Na kolekcje historii méwionej Muzeum
POLIN sktada sie obecnie ponad 1200 wywiadow trwajgcych od jednej do czterech
godzin. Zostaty one zarejestrowane w formie audio lub wideo. Nierzadko
przeprowadzanych jest kilka sesji nagraniowych z tymi samymi rozméwcami — jako
kontynuacja rozpoczetego juz wywiadu lub jako catkowicie nowe nagranie, ktére
realizowane byto w odstepie kilku miesiecy, a nawet lat. WSréd rozmoéwcow sa
przedstawiciele tak zwanego pierwszego pokolenia (czyli urodzeni do lat 40. XX
wieku), drugiego pokolenia po Zagtadzie (urodzeni w latach 40. i 50. XX wieku) oraz
trzeciego i czwartego (urodzeni w latach 70., 80. i 90. XX wieku) — nazywani tez
odpowiednio: ,pokoleniem wojennym”, ,pokoleniem post-pamieci”, ,pokoleniem
transformacii ustrojowej”. Rozméwcami sg Zydzi mieszkajgcy w Polsce, a takze
potomkowie Zydéw polskich urodzonych za granicg oraz zydowscy emigranci
rozsiani po catym Swiecie (mieszkajgcy m.in. w takich krajach, jak: USA, Izrael,
Szwecja, Dania, Francja, Niemcy, Australia). Wazng grupg rozmdéwcow sg tak zwani
niezydowscy $wiadkowie: osoby udzielajgce pomocy Zydom podczas Zagtady (tak

zwani Polscy Sprawiedliwi), polscy dziatacze pracujgcy na rzecz dziedzictwa

(przyktadowo historii, socjologii, folklorystyki, antropologii) — z drugiej strony specyfika konkretnej gatezi historii moéwionej
sprzezona bedzie kontekstem spotecznym czy instytucjonalnym, w ktérym ma miejsce. Wywiad historii méwionej jest
jednym z rodzajéw wywiaddéw jakosciowych i czerpie z doswiadczen wywiadow narracyjnych, takich jak wywiad
etnograficzny, dziennikarski czy biograficzny. Specyfika historii méwionej powoduje, ze kazde z przedsiewzig¢
badawczych historii méwionej warto rozpatrywa¢ oddzielnie — prébujgc rozpoznac jego specyfike spoteczng czy
kulturowa.

5 Por. S. Mandes, Swiat przezywany w socjologii, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2012.

5 A. Portelli, Odkrywajgc historie méwiong, red. M. Kurkowska-Budzan, Os$rodek ,Pamieé i przyszto$¢” 2022.

W Muzeum POLIN stosujemy wymienienie nomenklature ,rozméwca/rozméwcezyni”, ,$wiadek historii/ $wiadkini historii” na

okreslenie osoby udzielajgcej wywiadu historii méwione;j.
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zydowskiego oraz darczyncy Muzeum — ci, ktorzy przekazali do naszej kolekgcji
pamigtki zwigzane z historig i kulturg Zydow polskich. Wywiady realizowane sg w
jezyku polskim lub angielskim (z potomkami Zydéw polskich urodzonymi poza
granicami Polski) z zastosowaniem metodologii historii méwionej inspirowanej
metodg Fritza Schiitzego, a takze doswiadczeniami niemieckich badaczy historii
mowionej (Lutz Niethammer, Alexander von Plato), dzielgcej wywiad na trzy
zasadnicze fazy: faze autobiograficzng, faze dodatkowych pytan i faze refleksyjng

(zwang tez aksjologiczng lub teoretyczng).

Uzywam okreslenia ,program historii méwionej”, aby oddac ré6znorodnos¢ dziatan
zwigzanych z historig méwiong, na kt6rg sktada sie dziatalnos¢ badawcza
(rejestrowanie wywiadow ze swiadkami historii), opracowywanie kolekcji (m.in.
inwentaryzacja, realizacja opracowan tekstowych wywiadow — w tym realizacja
wiernych transkrypcji oraz spiséw gtéwnych watkéw wywiaddéw) oraz jej
upowszechnianie i udostepnianie za pomocg kanatéw internetowych i innych.
Program historii méwionej Muzeum POLIN ma charakter ciggty i jest realizowany w
ramach zadan dziatu Upowszechniania Zbioréw Cyfrowych, rowniez
odpowiadajgcego za nadzor na kolekcjg wywiaddw historii mowionej, ktora stanowi
subkolekcje w repozytorium cyfrowym Muzeum. Narracje autobiograficzne
rejestrowane sg na biezgco, a takze w ramach projektéw tematycznych

(przyktadowo: Polscy-Sgsiedzi-Swiadkowie, Uczestnicy i $wiadkowie Marca ‘68).

Narracja autobiograficzna jest zawsze dialogicznym dzietem narratorai stuchacza —
ma charakter intersubiektywny. Wywiady historii méwionej (ktore sg
zaposredniczeniem narracji autobiograficznych) przekraczajg takze podziat na sfere
prywatng i sfere publiczng. To przekroczenie, czyli upublicznienie osobistych,
intymnych doswiadczen oraz mysli (deprywatyzacja), powoduje przemiane w
znaczeniach, jakie nadawane sg performatywnej (na przyktad emocje swiadka
historii) oraz narracyjnej ptaszczyznie wywiadu. Przyktadowo, w historii moéwionej
emocje, ktore towarzyszg swiadkom historii, sg waloryzowane pozytywnie — sg
zrodtem autentycznosci doswiadczenia. W sferze publicznej emocje waloryzowane
sg raczej ambiwalentnie: z jednej strony postrzega sie je jako przeciwienstwo
racjonalnosci, ktéra wcigz jest wysoko oceniana w kulturze Zachodu, z drugiej —
mogg by¢ traktowane in plus jako wyraz wartosci i zaangazowania. Pozytywnie
waloryzowane emocje przeciwstawiane sg wyobcowaniu, czyli obojetnosci. W historii

mowionej pozytywnie waloryzowane emocje sg oczywiscie sprzymierzencem
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subiektywnosci, jak réwniez wiarygodnosci® opowiesci.

,Gdy badacz traktuje narracje jako tworcze dziatania, a gtos narratora jako
szczegolny, ogranicza pytania faktograficzne. Zamiast tego, wysuwajg na pierwszy
plan rézne wersje JA osoby mowigcej oraz rzeczywistosci i doswiadczenia, ktére

osoba opowiadajgca stwarza poprzez méwienie™

. Narracja autobiograficzna
(udzielanie wywiadu historii moéwionej) jest zatem wykonaniem, twérczym
dziataniem, w ramach ktérego rozméwcy informujg, wyjasniajg, ale takze bronig i

ttumaczg. Wydaje sie, ze w Muzeum POLIN rozméwcy przede wszystkim wyznajg.

Cechg charakterystyczng wywiadow nagrywanych w Muzeum jest ich konfesyjnosc.
Oznacza to, ze nasi rozméwcy opowiadajg o faktach, przezyciach czy emocjach,
ktérymi do tej pory nie dzielili sie ani z rodzing, ani z przyjaciotmi. Niewatpliwg
cechg zaréwno ,zydowskiej” historii méwionej, jak i zydowskiego losu sg pekniecia,
nieciggtosci i ,biate plamy” — czy to w osobistej biografii, czy w historii rodzinnej.
Pustka w tym kontekscie jest znaczgca. Niemoznos¢ opowiedzenia czy wyznania —
rowniez. Dotyczy to zarbwno — cho¢ w inny sposob — ,zydowskich”, jak i
niezydowskich swiadkéw historii. Niemozliwos¢ opowiedzenia wynika z braku
wiedzy, obaw zwigzanych z ujawnianiem osobistego doswiadczenia, ktére moze
podlega¢ osgdowi spotecznemu i ostracyzmowi — ale takze, co wydaje mi sie tutaj
najistotniejsze — niemozliwos¢ opowiedzenia jest spowodowana nieobecnoscig

Stuchacza.

Tak dla Zydow, jak i nie-Zydow czas po drugiej wojnie $wiatowej, lata Polski Ludowej,
byt okresem, w ktorym doswiadczenia losu zydowskiego (ucielesnionego w biografii
Ocalatych z Zagtady czy Polskich Sprawiedliwych — Polakéw udzielajgcych pomocy
Zydom podczas Zagtady) byty nieobecne w przestrzeni publicznej. Jednoczes$nie,
dla wielu naszych rozmoéwcow ocalatych z Zagtady — zwtaszcza tych, ktorzy jeszcze
od momentu okupacji ukrywali swoje zydowskie pochodzenie — tabuizacja
pogtebiona byta przez brak stycznosci ze srodowiskami zydowskimi oraz osobami,

ktére mogty podzielaé ich doswiadczenie™.

8 Zrédia oralne sg wiarygodne, ale ich wiarygodno$é jest inna. Wiarygodno$é $wiadectwa méwionego moze zalezeé nie
od trzymania sie faktow, lecz raczej odchodzenia od nich na rzecz wyobrazni, symbolizmu i pragnienia. Dlatego wiasnie
nie ma fatszywych zrédet oralnych” [w:] A. Portelli, Odkrywajgc..., s. 77.

9 S.E. Chase, Wywiad narracyjny. Wielo$¢ perspektyw, podejsé, gtoséw, [w:] Metody badar jako$ciowych, red. N. Denzin,
Y. Lincoln, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2014, s. 25.

10 Dopiero powstanie takich organizacji spotecznych, jak Stowarzyszenie Dzieci Holokaustu czy Stowarzyszenie Drugie
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| jeszcze wczesniej to poczucie przesladowato mnie w kazdym momencie i w
kazdym aspekcie mojego zycia. Ja uwazatam, ze Zydzi to jest co$ gorszego i ze ja
absolutnie sie nie zgadzam na to, zeby bycC i ze jeszcze przed tym... | ze ja nie chce
przy tym byc. | to sie przektadato na wszystkie moje zwigzki miedzyludzkie. Po
pierwsze: brak poczucia statosci, brak poczucia godnosci i brak poczucia
bezpieczenstwa. Wszystkie zwigzki miedzyludzkie wydawaty mi sie na chwile, ze one
tak bedg przebiegaty. | ze nie warto sie tutaj w ogéle w nic angazowac i ze tylko
trzeba patrze¢ na to, zeby zapewni¢ sobie droge ucieczki. Ja stale myslatam o
ucieczce. W zwigzku z tym od pierwszego meza uciekatam, chociaz tez byt Zydem.
Uciekatam potem wiele razy i to sie przeksztatcito w takg obsesje, ze ja w jakiejs
stresowej sytuacji ztapatam sie na tym, ze ja chce ucieka¢ z wtasnego domu — tu
juz, jako dorosta osoba. Nie, nie uswiadamiajgc sobie, ze ja jestem w wtasnym
domu. Ta potrzeba chowania sie, potrzeba ucieczki byta we mnie tak silna, ze ona
naprawde wszystkie dziedziny zycia obejmowata. (...) Jeszcze jest duzo takich
watkow, o ktérych nie jestem w stanie opowiedzie¢. Ale wszystko to sprzyjato temu,
ze ja, ciggle bedgc Zydowka, nie chciatam byé Zydowka. | Zze doszukiwatam sie i w
sobie, i w narodzie wszystkich ztych cech. | to bardzo mi przeszkadzato w zyciu. |
ktoregos$ razu leciatam do Bukaresztu samolotem i koto mnie siedziat taki pan, ktéry
na bagazu miat napisane: Natan jakis tam — zydowskie nazwisko — i zaczelismy
rozmawiac. Ja mu to powiedziatam, Zze ja mam takie... | on powiedziat: Dziecko, bo
ty nie znasz inteligencji zydowskiej, nie znasz kultury zydowskiej, nie wiesz, co to
wszystko znaczy! Ty ciggle widzisz tego Zyda z getta! | rzeczywiscie, jak patrzytam na
obrazy Chagalla, to wszyscy ludzie twierdzili: No arcydzieto! | tak dalej, a ja widziatam
getto. Ja widziatam tych fruwajgcych Zydow, ze to byto... To byto straszne. Troche ta
rozmowa mi data do myslenia. Potem juz w pdzniejszych latach pojechatam do
Izraela i bytam pod Sciang Ptaczu. | méwitam to w wcze$niejszym tym, ze to byt taki
przetom w moim zyciu, bo to byta pewnego rodzaju zgoda moja wewnetrzna na
bycie Zydéwkg i akceptacja — bardzo dla mnie burzliwa i bardzo wstrzgsajgca. Ja to

bardzo przezytam. | zaczetam zmieniaé¢ podejscie, mysle¢ o tym"*

Powyzszy fragment wywiadu z Ocalatg z Zagtady ukazuje znaczenie socjalizacji dla

poczucia tozsamosci. Rozmowczyni wskazuje, ze dla nigj inicjacjg do tozsamosci i

Pokolenie, dawaty szanse nie tylko na spotkanie os6b podzielajgcych to samo doswiadczenie, lecz takze na prace nad
trauma.
1 wWywiad z Ireng Botdok, kolekcja Muzeum POLIN, 2022.
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kultury zydowskiej byto getto warszawskie — stgd zinternalizowany silnie negatywny
autostereotyp. To historia odkrywania witasnej tozsamosci, ktéra tworzona jest przez
pryzmat ,zbiorowego cienia innych” — ale takze odnajdywania wtasnej wartosci i
miejsca w swiecie, gdzie kluczowa jest rola ,powiernikdw” — oséb, przy ktérych
mozna by¢ sobg, czyli utozsamic sie ze swoimi losami, ze swojg biografig. Biografig,

ktorg jest komu opowiedzied.

Jakkolwiek zaraz po zakonczeniu wojny istniaty komisje, ktére zabieraty relacje
Ocalatych, aw samym PRL-u istniaty organizacje zydowskie (takie jak Towarzystwo
Spoteczno-Kulturalne Zydoéw w Polsce) — to te do$wiadczenia byty nierzadko silnie
tabuizowane w przekazie miedzygeneracyjnym, wewngtrz samych rodzin, co w

oczywisty sposob wptywato na nastepne pokolenia Zydéw mieszkajgcych w Polsce.

»,NO, wiec ja urodzitam sie w todzi, w 1954 roku. Moja mama pochodzita z
Tomaszowa Mazowieckiego, byta nauczycielka. Moj ojciec pracowat jako
dziennikarz. Odkad ja pamietam, chodzitam juz jako mate dziecko z nim do klubu
dziennikarza, takze czutam sie, czutam sie dobrze w tym miescie, czutam sie. Moi
rodzice, moja mama w ogole jest Polkg, w zwigzku z tym, jezeli a propos zydostwa
to. Ojciec czut sie, to sie nigdy, mieliSmy znajomych, o ktérych wiedziatam pdzniej,
ze sg Zydami, ale nigdy nie byto, nie bylo $wigt Zydowskich ani spraw zydowskich,
byli bardzo, juz chyba od dziadka zintegrowani z Polakami, lubili polskie, wiem, ze
dziadek, dziadek tez nie byt wierzacy. Pierwszy maoj kontakt z zydostwem to, to
znaczy, jezeli chodzi o niego, to jak znalaztam dowod osobisty, to tam miatam kilka
lat moze, miatam kilka cztery, piec¢ lat, no nie musiatam mie¢ wiecej, bo czytatam,
powiedzmy sze$¢, ale nie chodzitam jeszcze do szkoty i pisato wtedy w dowodzie
osobistym, byta rubryka wiara. Pisato: wiara — wyznania mojzeszowego. | to byto, i
wtedy zaczetam sie dopytywadé, co to oznacza? | nie wiem, czy wtedy tez do konca
mi ktos to wyttumaczyt, ale nie wiem, czy potem o tym zapomniatam, bo najbardziej

traumatyczne to oczywiscie byto dla mnie, jak zaczeli wyzywag, jako Zydéwkg™?.

Rekonstruowanie wiasnej tozsamosci jest procesem czesto opisywanym przez
rozmowcow tzw. drugiego, trzeciego, a nawet czwartego pokolenia Zydéw polskich
po Zagtadzie (choc¢ dotyczy tez samych Ocalatych). To odtwarzanie siebie za pomocag

Sladéw. Chociaz nie zawsze takie odkrycie ma charakter procesualny, to raczej nagte

12 Wywiad z Ireng Mirholm, Muzeum POLIN, 2017.
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pekniecie uporzgdkowanego do tej pory $wiata'®. Czasem ma po prostu charakter
agresywny, gdy jest inicjowany przez otoczenie. Ale moze mie¢ tez charakter epifanii
— doswiadczenia sensu, kiedy nagle wszystko ,wskakuje na swoje miejsce”, a
niezrozumiate dotad fakty, przedmioty, postacie czy nawet zwroty jezykowe

odzyskujg swoje znaczenie.

Wywiady biograficzne ukazujg weztowe, zwrotne punkty biografii, ktére czesto majg
charakter inicjacji: wprowadzenia do tozsamosci zydowskiej, wejscia do historii
rodzinnej — ale takze, w szerszym kontekscie, moze to by¢ inicjacja do historii

spotecznej miejsca zamieszkania, wsi czy miasta.

,Najpierw odkrywajg, ze sg Zydami, potem prébujg odkryé siebie jako Zydéw —
odkrywajg, w jaki sposéb bedg Zydami™* — tak Reszke opisuje procesy
tozsamosciowe najmtodszych pokolen Zydow polskich (urodzonych pod koniec XX
wieku i na poczatku XXI wieku) — procesy, o ktérych opowiadajg w ramach programu

historii méwionej Muzeum POLIN.

Narracje opowiadane w POLIN sg wiec czesto aktem rekonstrukcji, opowiescig o
przemianie i przemiang jako takg. Rozmowcy odwotujg sie wtasnie do roznych wersji
~JA” JA”, ktore opowiada, i ,JA” retrospektywnego, ktore jest przedmiotem narraciji.
Muzeum POLIN staje sie wtedy powiernikiem, swiadkiem oraz depozytariuszem tego
procesu utrwalonego w opowiesci, w nagraniu. Akt rekonstrukcji to rowniez ponowne
nawigzanie, przywrocenie relacji — dotyczy takze niezydowskich swiadkow historii,
na przyktad darczyncow, ktérzy przekazali obiekty do kolekcji Muzeum POLIN, czy

Polskich Sprawiedliwych.

13 Jedna z rozmoéwczyn opowiada: ,Ale to moje zycie sig wigze w dzisiejszym czasie z tymi moimi korzeniami, bo sie
wszystko odwrdcito o sto osiemdziesiat stopni. Tak? Dowiedziatam sie w 1990 r. na pogrzebie dziadka, ze mamy takie
korzenie. Nie docierato to do mnie. Nie chciatam dopuscic do siebie tej my$li. Nie bardzo mi to pasowato. I... Ale to tak
zostato. Miatam juz swoje zycie. Miatam meza, miatam dziecko. Zyliémy jako katolickiej rodzinie”. Wywiad z Jolantg
Polberg: ,No i moja ciotka wtedy siadta i powiedziata: »Musze ci o czym$ waznym powiedzie¢. To nie tak byto z twojg
mama, ze byta wojna i zgineta, tapanka i tak dalej. Tylko twoja mama byta Zydéwka«. Ja wtedy tak bytam zaskoczona, ze
w ogole nie wiedziatam, co powiedzie¢, no ale szybko zorientowatam sie, ze trzeba powiedzie¢ przed slubem mezowi. Bo
jak sie sprawa wyda, to moze on si¢ ze mng rozwiesc¢, bo nie wiedziat, z kim sig zeni. No wiec jak przyjechat, mysmy
zreszta tylko cywilny $lub wzieli, wiec jak przyjechat, to ja méwie »Chodz do pokoju, musze ci o0 czyms powiedzieé«. | ja
méwie: »Jurek, chyba $lubu nie bedzie, bo ja sie wtagnie dowiedziatam godzine temu, ze moja mama byta Zydéwkg«. A
Jurek wtedy méwi: »A jakie to ma znaczenie? To dobrze, ze byta Zydéwka, bo Zydzi to madry naréd«. | tak to sie w ogéle
skonczyto. To nie miato zadnego znaczenia” (Wywiad z Jolantg Polberg, Muzeum POLIN, 2014 r.). Por. F. Schitze,
Trajektorie cierpienia jako przedmiot badan socjologii interpretatywnej, [w:] ,Studia Socjologiczne” 1997, nr 1(44).

4 K. Reszke, Powrét Zyda..., s. 120.
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.Majgc tg pamigtke, ktébrg mam, czyli dzban — jest to pamigtka po moim tacie. Tata —
w Jasle bedgc — widziat, jak Zydzi uciekali z Jasta, wynoszgc ze sobg wszystko to, co
mogli ze sobg zabrac najcenniejszego. Ale skoro Niemcy im coraz bardziej deptali po
pietach i dowiedzieli sie Zydzi, ze zganiajg ich do obozu, a pdzniej ich biorg tutaj, do
Brusowej, tu rozstrzeliwujg. Ojciec gdzies, jakim$ cudem, znalazt po tych Zydach
skrzynie — oryginalng skrzynie, zapakowang — nie wiedzgc, co tam jest. Jakim
cudem to przywlokt do domu, to tego [nie wiem] — to byto gdzies okoto trzech
kilometrow. | w tej skrzyni byt caty zestaw obiadowy, komplet. No, wszystko,
wszystko, od garnuszkow, kubkoéw réznego rodzaju; talerze: ptytkie, gtebokie i tak
dalej. | ten dzban. Nie wiem dlaczego, nie wiem — tego nigdy nie bede wiedziat — ale
ojciec czcit... to jak relikt miat, ten dzban. Nie dat nikomu dotkngé. Nawet mama nie
miata prawa myc¢ go. | strasznie sie kusitem, zeby go jako$ od ojca wyciggngc.
Wobec tego przekupitem ojca koniaczkiem. Juz byt staruszkiem, juz skonczyt
siedemdziesiat lat. | powiedziat: ,Dam ci, ale pamietaj: to jest pamigtka po Zydach.
Trzymaj to”. No, sam jestem tez... siedemdziesigtke mam, wiem, ze niech to zostanie
dla potomnych. Niech ludzie wiedzg, ze cos takiego tu, w Jasle, byto, ze cos takiego
zostato. | jedna ta pamiagtka. | tg pamigtke chce oddac¢ w godziwe rece. Dlatego
postanowitem — nawet dzwonitem do ambasady izraelskiej, ale sie nie dodzwonitem.
Dodzwonitem sie do Muzeum, do Warszawy. | z prawdziwg przyjemnoscig... jak sie
dowiedziatem, Ze jest to do wziecia, ze chcg to zabra¢ do Muzeum. Z prawdziwg
przyjemnoscia to, ten dzban, oddam. | niech on tam stuzy zwiedzajgcym. Ten dzban
jest dla mnie... przepraszam, ze... jest reliktem. Pamigtka po ojcu i pamigtka po
Zydach. Ja jestem bardzo czutym cztowiekiem — przepraszam, Zze gtos mi sie urywa
— dlatego ogromnie sie ciesze, ze ten dzbanek bedzie tam, gdzie jego miejsce: w

muzeum. Z tego i strasznie sie ciesze™®.

Muzeum POLIN petni role stuchacza, ale oczywiste jest, ze adresatem opowiesci jest
szersza wspolnota, ktéra wykracza poza instytucje. Tak rozpoczyna swojg narracje
emigrant Marca ‘68 roku, mieszkajgcy na state we Francji: ,Wiec, po pierwsze,
chciatem podkreslic, ze jest to pierwszy raz w moim zyciu, ze osoby, ktére sg stale w
Polsce i ktore jakby reprezentujg, w pewnym sensie, zycie polskie — tak jak panowie
— wyrazili jakiekolwiek zainteresowanie moim losem. Wiec, jestem wzruszony, ze
jeszcze zdgzytem do tego momentu dozy¢, dlatego ze moje zycie toczyto przez

rozne etapy, ale nie moge powiedziec, zeby przedstawiciele oficjalni mojej bytej

15 Wywiad z Kazimierzem Sopatg, Muzeum POLIN, 2015.
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ojczyzny interesowali sie w ogdle, w jaki sposob ja zyje i co ja robie. Ale to nie jest
uwaga negatywna, dlatego ze, z drugiej strony, mam bardzo duzo kontaktow
zawodowych z Polska. Ale one sg absolutnie odciete od moich loséw jako Zyda
pochodzenia polskiego, czy tam Polaka pochodzenia zydowskiego. One majg
zupetnie inny charakter. Ale to jest pierwszy raz, ze ktos chciatby sie zainteresowac

moimi odczuciami jako byty emigrant™®.

Co to znaczy ustyszec¢ innego cztowieka? W ramach programu historii mowionej
Muzeum POLIN udostepnia szerokiej publicznosci petne nagrania wideo
zarejestrowanych wywiadow. Na kanale YouTube ,Historia méwiona/Kolekcja Muzeum
POLIN” mozna obejrze¢ szerokie spektrum wywiadow pochodzgcych z kolekgji
Muzeum POLIN. Najwiekszg popularnoscig (taki wywiad moze by¢ wyswietlany nawet
siedemdziesigt tysiecy razy) cieszg sie dtugie, czesto kilkugodzinne nagrania, ktore
Srednio sg oglgdane przez ponad 40 minut. Zastanawiam sie, kim sg stuchacze,
jakie majg motywacje? Co jest specyficzne i niepowtarzalne w opowiesciach naszych
rozmowcow — a posrednio w samym losie Zydéw polskich? Na pewno jest to wiasnie
»niebanalnos¢” ich biografii i tozsamosci, ktora wyrdznia ich sposrdd innych tresci
dostepnych na YouTube. Ale zyjemy przeciez w kulturze konfesyjnej — a wtasnie
YouTube mozna uznac z ucielesnienie tej cechy wspotczesnosci: opowiadanie o sobie
jest zawodem youtube’row. Czym wiec rozni sie spotkanie ze swiadkiem historii?
Mysle, ze jednak jest to autentycznosc¢ biografii — autentycznos$é, ktéra wynika z
niejednoznacznosci tozsamosci. W tym sensie tozsamosci (czy inaczej mowigc,
sylwetki naszych rozmdéwcow), ktore prezentowane sg na naszym kanale,
charakteryzuje zmienno$¢, procesualnosé i przede wszystkim autorefleksja, czyli

pytanie o samego siebie i przynaleznosc.

Historia moéwiona Muzeum POLIN to przede wszystkim rekonstrukcja relaciji,
przywrécenie zerwanych zwigzkow, ktore do tej pory postrzegaliSmy roztgcznie, a
nawet jako przeciwstawne i sobie obce. Wstuchiwanie sie w opowiesci naszych
rozmowcow jest wielkg lekcjg dla wspotczesnosci, naukg wrazliwosci, ze Swiat
sktada sie rowniez z antynomii i paradokséw. Czasami pozornych, a czasami
rzeczywistych. Muzeum POLIN stwarza i podtrzymuje intersubiektywng

rzeczywistos¢, tworzgc punkt, w ktérym krystalizuje sie pamiec¢ wspolnoty.

16 Wywiad z Karlem Pensonem, Muzeum POLIN, 2016.
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Wszystko to po to, zeby na pytanie: ,Czyje dziedzictwo?”, odpowiedzie¢: ,Moje”.

Jozef Markiewicz jest starszym specjalistg do spraw Historii Méwionej w
Muzeum Historii Zydéw Polskich POLIN. Nadzoruje tam realizacje projektow
badawczych bazujgcych na historii méwionej oraz etnografii wizualnej,
dokumentujgcych losy polskich Zydéw z perspektywy indywidualnej. Absolwent
Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego, studiowat
rowniez na Katedrze Filologii Ukrainskiej UW; uczestnik i koordynator projektow
badawczych na wschodnich pograniczach Unii Europejskiej: Ukrainie, Motdawii i
Federacji Rosyjskiej. Uczestnik programu doktoranckiego Instytutu Literatury
Litewskiej i Folkloru w Wilnie, gdzie przygotowuje prace doktorskg na temat historii

maowionej jako praktyki podmiotowosci.
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